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अस्तावना 


4०-यह'सीं. किप्ीकी है "कलम 


मनुष्य और अन्य भाणियोंमें जो अनेक भेद हैं उनमें घुद्धिका 
भेद महत्वपूर्ण है। ममुष्यके बहुतसे “कार्य बुद्धिमूलक होते हैं। 
इसी बुद्धिके फारण घह कई बातें सोचा करता है। उन्नति और 
अवनति, लोक और परलोक, धमे और अघमे, नीति और 
आनीसिकी कल्पनायें इसी बुद्धिने पैदा की हैं । बह इस लोककी 
बातोंसे संतुष्ट नहीं होता, परलोककी बातें भी बह सोचता है । 
धर्म कया है शधम क्या है, नीति क्‍या है. अनीति क्‍या है, उन्नति 
क्या है अवनति क्‍या दे, इत्यादि बातोंके भी प्रीछ्े बह पड़ा रहता 
है । बुद्धि और तन्मूलक भेदोंके सिचा मनुष्य और अन्य प्राणियो- 
में एक भेद 'और है. । केवल शारीरिक पालन-पोपण ओर रक्तणफे 
लिए वह अपने. जननी-जनक पर अन्य प्राणियोंस्ते बहुत अधिक 
अवलम्बित है । परिणाप्र यह होता है कि अमनेऊ प्रकारकी 
सामाजिक व्यवस्थायें उप्ते निमोण करमी पड़ती हैं | विना समाज- 
के उसका पालन-पोषण और रक्षण नहीं दो भ्सकता । और फिर जब 
उस सामाजिकतापर वुद्धिका प्रभाव पड़ता है, तब मनुष्य त्मयनी 
अनेरू प्रकारकी उन्नदिकी बातें सोचने लगता है । और शीघ्र ही 
यह यह संसार कया है, धम कौन, हैँ, हमें यद्वां क्या करना है, मानव 
जीवनका क्‍या, उद्देश द्वो सकता दे इत्यादि प्रश्नोफ़ी सोचने 
लगता है । मनुष्य-जीवनके रट्देशका विचार उत्पन्न द्ोनेपर उसे 
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मानना पड़ता है कि भौतिक उन्नति ही मनुष्यकी परमोन्नति नहीं है, 
उसकी परमीन्नति मानसिक है और उसका स्वरूप नैतिक या 
धार्मिक है । भौतिक वस्तुओंकी आवश्यकताञोंसे बह मुक्त नहीं 
हो सकता, उसकी आवश्यकतासे बह अपना पिण्ड छुड़ा नहीं 
सकता । तथापि वह्‌ यह जरूर चाहता है कि मेरी उन्नतिफी 
सीमा इन्दींमें न समाप्त दो, इनसे में आगे बढूँ । फलतः 
भौतिक उन्नति साधन बन जाती है, साध्य होती है मैतिक या 
धार्मिक उन्नति और यह प्रश्न तो विना समाजके सिद्ध 
हो ही नहीं सकता। जब पालन पोषण ओर रफक्तणंका प्रश्न 
समाजलके विमा हल हो नहीं सकता, तव उन्नतिका प्रश्न 
समाजके घिना कैसे हल हो सकता है ? इतना ही नहीं, 
समाजके बिना किसी प्रकारकी उन्नतिका विचार छसके 
मनमें नहीं उत्पन्न हो सकता। एन्नतिकी आवश्यकता और 
उसके स्वरूपका ज्ञान वह समाजसे ही प्राप्त करता है | इसलिए 
समय समयपर“ उसे सोचना पड़ता है कि किस प्रकारकी सामा- 
जिऊ व्यवत्थासे मेरी परमोन्नति हो सकेगी । ररेसे सोचनेवाले 
पुरुष सब देशॉमें दो गये हैं। हमने अपनी इस घुस्तकर्म भीस यानी 
यूमानके प्रसिद्ध दाशनिक अफलासूनके “रिपब्लिक” “पोलिटटि- 
कस” तथा “लॉज” धसामक अंथोमें वरशित आदशी सामाजिक 
व्यवस्थाओं का हिन्दी संसारकी परिचय करानेका प्रयत्न डिया दे । 
जो कोई हमारी इस पुस्तककों ध्यास पूर्वफ पढ़ेगा उसे यह 
अवश्य देस पड़ेगा कि उसऊे अनेक तत्वोंका, विशेषकर “रिप- 
द्लिक नामक प्रन्थर्मे घताई आदश सामाजिक व्यवस्थाऊे धत्त्यों 
का, समावेश हम दिन्दुरओकी सामाजिक व्यवस्थामें अवश्य हुआ 
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था| यह बात हमसे यथा स्थान पर तुलना करके कुछ स्पष्ट करनेरा 
प्रयत्ष किया है । यदि “रिपव्लिफीं और “लॉज” की सामाजिक 
व्यवस्थाओं शा एकत्र विचार किया जाय, और फिर यदि ग्रीसकी 
प्राचीन मानवी और भौगोलिफ पगरिस्थितिपर ध्यान दिया जाय, 
तो हमें यह अच्छी तरह नेंच जाबेगा कि हमारे ऋषियों, मुनियों 
और स्मृतिकारोंने जिस व्यवस्थाफा विकास और प्रस्थापन किया 
था, वह बहुत द्वी घुद्धामूलक थी । उसमें मानव-जीवनके अन्तिम 
उद्देशके विकांसके लिए अवसर था, *उसके द्वारा मानव-जीवन 
अपने शअम्तिम उद्देशकी ओर धीरे धीरे अग्रसर दो सक्‍ताथा 
ओऔर प्रत्यच्ञ जीवनकी समस्त व्यक्तिगत और सामाजिक आवश्य- 
कताओंकी पूर्ति उचित और शान्तिमूलक उपायोंसे हो सकती 
थी । 'आज लोग उस सामानिक व्यवस्थापर बेतरह बिगड़ उठे 
हैं। कहीं कोई दिन्दू समाजमें स्लियोंरी दशों देखफर उन पूज्य 
पुरखाओंफों गालियोंकी बोौद्दारोंसे स्मरण करते हैँ, धो कहाँ! स्पृश्य 
अस्पृश्य, उच्च और नीच, वर्गोंके भेदके कारण उन्हें भनमाने 
फोसा करते हैं,। परन्तु यह कदाँतक उचित है इस घातका विचार 
घहुत थोड़े करते हैं। स्थान और काल दोनोंके अनुसार परिस्थिति 
बदलती रहती है । तथापि यदि हमने अपने जीवनऊे उद्देशोंकों 
भली भाँति सोच समझ लिया है, तो यह भी सोच सकते हैँ कि 
अमुक परिस्थितिमें किस प्रकारकी सामाजिक योजनासे उन 
उद्देशोंकी पूर्ति होगी %पाश्थात्योंके संसगसे हम अपनी रीतियोंको . 
एकद्म हानिकारक, कष्टकारक,” बेकाम, अन्यायमूलक आदि 
सब बुछ कह्दने,लगे । पर हमने कभी यधद्ू भी सोचनेका कष्ट 
उठाया कि हमारे उद्देशोंकी, पूर्ति करनेवाली कौनसी सामाजिक 
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व्यवस्था हो सफती है ? जद कोई कुरता या कोट बनाना द्वोवा है, 
दो दर्जी प्रत्यूक अंगकी लगाई चौड़ाई और मुटाईका तो विचार 
करता दी है, पर सारे शरीरकौी बनावटवा और अंगत्यंगरे 
सम्पन्धोका भी विचार उस्ते करमा होता है। यदि वह ऐसा ने 
करे तो अच्छा और उपयोगी बस्तर न तैयार होगा। यही 
बात सामाजिक व्यवस्थाती है । एक वार जो व्यवस्थारूपी 
वस्र घन चुका है, उसे, तो हम आज निकाल कर फेंक 
नहीं दे सक्‍ते। यह कोय किसी भी मानदी शक्तिक्रे बाहर 
है। किसी भी देशमें और किसी कालमें मनुष्य ऐसा करनेमें 
समर्थ नहीं हो सऊता । हाँ, बह उसमें सुघाररूपी जोइ-तोड़ कर 
सऊता है । इन जोड़-वोडझेंको करते समय उस बंल्लके मूल 
उद्देशोंको न भूलता चादिये । उन्हें स्मरणमें रफकर दी सुधारकरे 
कायमें लगना चादिये । हिन्दू समाजऊे सुघारका जो काम अब 
तक छुआ है, बह वहुधा उद्देशद्वीम रहा है। इतना ही नहीं झिन्सु 
उसके उद्देशोंको जाननेका बहुत कम प्रयत्न क्या गया है। इसी 
कारण समाजमें अनेक सुधारक और सुधारविरोधक दल पैदा द्वो 
गये हैं । यदि हम अपनी सामाजिक व्यवस्थाका तार्त्विक विवेचन 
करने लगें, तो हमारे अनेफ कलद शान्त द्वो जावेंगे | दम यह वो 
नहीं कद्द सकते कि समतत हिन्दू समाजकी ये तत्व सिखलाये जा 
सफ्ते हैं और ने उन्हें समर सकते हैं ।॥ तथापि यदि हसमारे 
समाज-सुधारक अपने कार्याके उद्देशोंको अच्छी तरह सममत 
लेंगे ठो वे सवंसाधारणकी भी 5न्हें समममकर बता सकेंगे और 
इस प्रकार रुकी हुई प्रगतिछी हमारी गाड़ी आगे पढ़ सकेगी । 
यदि हमने सामाजिक व्यवस्थाके तत्वोंपर विचार मर फिया, तर 
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हममें अनेक कलह तो उत्पन्न होंगे ही, पर यह भी होनेकी संभा- 
बना है कि हमोरी गाड़ी उद्देशद्ीन मार्गसे जानेके कौरण किसी 
दिन किसी भयानक खड़में गिरकर इतनी 'चकनाचूर हो जावेगी 
कि फिर उसे दस किसी भ्रकार न सुधार सकेंगे । इससे यह स्पष्ट 
है कि समय समयपर हमें समष्टिरूपसे अपने कार्योपर विचार 
करना चाहिये। लेखक आशा करता है कि अफलातूनके प्रन्थोंका 
जो विवेचन इस पुस्तकमें क्रिया गया दै, उससे इस विचार-कार्यमें 
हिन्दूसमाजको कुछ सहायता मिलेगी, लेखकका विचार-है फि 
जीवनऊे मूल उद्देशोंकी दृष्टिसे हिन्दुओंकी सामाजिक व्यवस्थाकी 
मीमांसा की जाय 'और उसमें यहूं दिखलाया जाय कि उसमें 
कहाँ कहाँ किस प्रकारके सुधारोंकी आवश्यकता है। परन्तु लेखक 
यह कह नहीं सकता कि यह काये उससे हो सकेगा या नहीं । 
इसके लिये संपत्ति, समय आऔर अ्रमकी बहुत आवश्यकता 
है और इन तीनोंका इस लेखकरके पास अभाव है; इस 
पुस्तककको पह़कर कदाचित्‌ कोई समानधमोौ पुरुष यह 
कार्य करनेफो अप्रसर हो। यदि इस पुस्तककफो पदनेसे 
दो चार सी पुरुषोंको हिन्दुओंकी सामाजिक व्यवस्थापर 
विचार करनेफो धाध्य होना पड़ा, तो छेखक अपना श्रम सफल 
सममेगा। कार्योंके पहले विचार उत्पन्न द्वोते हैं । और इस लेखक- 
का पूण विश्वास है कि एक बार यदि विचार उत्पन्न हुए तो 
उनकी गतिकी रोकनेकी शक्ति किसीमें नहीं है। इसलिए वह. 
समाज-घुरंघरोंकोी अपनी ओर“ खींचे दिना न रहेगी। इस 
विचार-कायमें कुछ सद्दायता मिले इसलिए इस छेखकने 
दिन्दुर्ओोकी सामाज्ञिफ व्यवस्थापर एक परिशिष्टात्मक लेख इस 
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पुस्तकमें जोड़ दिया दै । आशा है इस पुछकके पाठकोंकी उससे 
चुद लाभ अवश्य दोगा। तात्विफ विवेधन जितना अधिक होगा 
उतना ही हमें लाम होगा । इसी आशासे यद्द पुलक् श्रफाशित की 
जाती है । 
डस पुस्तकके लिखनेमें 07056 67:06: कृत "8786 
ए०ांधव्वा प्र7०००७" नामक पुसकसे विशेष सद्दायवा मिली है । 
जिसे अफलातूनके “रिपब्क्िक नामक ग्रथफा विशेष अध्ययन 
करना द्वो, बह 7०४९४ कृद मूल पुस्तकके अद्वादकों सथा 
72०६७४१९४४७ के 7,0007709 ०० 0०एप४०7॥० को पढ़े । सामान्य 
लोगोंके लिये 7205६ छे&70९7४ की उपरिलिखित पुस्तक ययथेष्ट 
होगी । हमें तो इसी पुस्तकसे विशेष सहायता मिली है, पर विवेचन 
में हमने यथेष्ट ख्तंत्रतासे फाम लिया है । 
परिपच्लिक' का विवेचन क्‍या 'दिन्दुओंडी सामाजिक ब्य- 
वबच्या बामक लेख ऊुथ थोड़ेसे हेरफेरफे साथ पहले “सरखती” 
नामक सासिक पत्रिकामें छपे थे | रोष माग पहले पहल दी छप 
रदे हे । 


छेखक | 


विषय-सूची । 


विषय प््ष्ठ 
प्रस्तावना ... 


पहला भाग । के 
अफलातूनकी जीवनी तथा उसके भमन्थोंकी विचार-पद्धति । 
(१ ) छफलावूनयी जीयनी ... 
(३२) उसके प्रन्थोंडी विचार-पद॒ति 
दूसरा भाग ! 
“रिपब्लिको नामक प्रन्थका विवेचन । 
(१ ) आदर्श समाज-व्ययस्थापके सूछ तत्व 


कक ३० ह। 
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०» २९ 
(२) इस आदरश्श-समाजकी शिक्षा-पद्धति , ... «०६. ह॥ 
(३) एक-कुटुम्घ-परूति ... पर «० ४४ 
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अफलातूनकी जीवनी । ; 


अफलातृनका जन्म आश्ेन्सके एक प्राचीन कुलीन घरानेमें 
ईसाके पूर्य ४२८ वर्ष (थि० पू० ३७१) के लगभग हुआ था । 
उसके माठ्पक्ष और पितृपत्त दाँनों बहुत कालसे उच्च गिने 
जाते थे और उन्होंने आधेन्सफे शासनफार्यम यथेष्ट भाग लिया 
था। अफलादूनके कुलके राजनीतिक विचार 'अलुदारकी 
अपेच्ता उदार ही विशेष रूपसे थे। सोलोन नामक प्रसिद्ध 
ध्यवस्थापक अर्थात्‌ कानून बनानेचालेसे उसके कुलका सम्बन्ध 
था और उस कुलको इस सम्बन्धका उचित अभिमान था। 
यदि उसके विचाररापर किसी सम्बन्धर्काँ प्रभाव पड़ा होगा 
तो संभवतः इसी सम्बन्धका पड़ा हांगा | 
पशेष्य' शब्दका जो घास्तविक अर्थ है उस अर्थम अफलादून 
सुकरातका *शिब्य नहीं था। परन्तु बहुत प्रारंभिक अवसण्थासे 
ही खुकरात-पंथके लोगोसे उसका सम्बन्ध था। पहिले तो कदा- 
चित्‌ उसने प्रत्यक्ष रूपसे राज़नीतिके अखाड़े म॑ उतर कर कुछु कर 
दिखानेका विचार किया था, परन्तु जैव खतन्त विचारोके प्रति- 
पादनके फासण खुकरात जैसे सत्पुरुषको आशेन्‍्सके प्वासकॉते,, 
मृत्युद्‌रड दिया, तक्ष उसके सारे सूल विचार वद्ल गये । 'अब, 
उसने दर्शनशास्त्रके पठन-पाठनमें अपना जीवन व्यतात 
करनेका विचार किया। ईसाके पूर्था ३८७ (बि० पू० ३३०) बर्षे 
तक घह अपने भारंमिक पन्ध रचनेमें लगा था। इसी कालमें 
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एह्ला राग ३ 
अफलातूनकी जीवनी तथा उसके प्रंथोकी विचार-पद्धति। 


२ अफलावूनकी सामाजिक व्यवत्था ।' 


'अपोलोजी', 'करियो, 'भओोटेगो रस', और कदाचित्‌ 'रिपम्लिक' 
के कुछ प्रारंभिक भागोंकी रचना हुई) यह काम उसकी 
तीसले चालीस चर्षकी अवस्थाका काम है। जान पड़ता है 
कि इस काममे उसने अपने विचार्सके विकासके लिये यथेष्ट 
भ्रमण भो किया। ऐसा फहते हैं कि बह मिश्रदेशकों गया 
धा। 'रिपम्लिक'में जिस ध्रमविभागके तत्वका प्रतिपादन है, 
उसकी करश्पना कदाचिव्‌ मिश्रसे हो उसे सभी हो, फॉकि उस 
देशमें लोगोके कार्यमूलक भेणीविभाग थे | ईसापू् ३८७ घर्षमें 
घह कदाचित्‌ इश्ली ओर ८उसके दकद्चिणके 'सिसली' दवीपको 
राया था। 'सिसली' द्वीपमं परायथोगोरस नामक दार्शनिकके 
विचारोका यर्थे८ प्रभाव था। यहाँपर सायरेक्यूसके निरंकुश 
- शासक डायोनीशियससे उसकी भेद हुईं थी | अफलावूनने उसे 
अपने “रिपब्लिको नामक अन्थफे विचारांकी शिक्ता-दीकछ्ता देनेफा 
प्रयल्ल किया था। उसने डायोनीशियसकी निरंकुश शासन- 
प्रणालीका खण्डन त्तया उसके अन्यायका विश्मेघ किया | इस 
कारण उक्त निरंकुश शासक अफलावूनसे बहुत श्रप्रसन्न हुष्या 
अर उसने उसे स्पार्टाके राजदूतकफे हाथ सौंप दिया। इस 
राजदूतने उसे गुलामके चतीर वंच डाला । उचित द्वत््य देनेपर 
इस गुलामीले उसक्नी मुक्ति हुई और वह आशेन्‍्सफों लौट 
गया। यहाँ आकर उसने एक विद्याप्रीी खोला। उसकी 
आयुके शेष चालीस वर्ष (सी खंस्थाफ्े सश्वालनमें व्यतीत हुए। 

इस प्फार जो अफलादून ईसा पूर्य ३८६ (थि० पू० ३२६) 
कप ₹ ०. कह विचारोंका ः 
बषतक कफेघल छुकरातके विचारोंका समूर्थक और विंवेचक 
लथा पक लेखक था, बह अव एक द्वार्शनिक तथा पक दाई- 
निफा घिद्यापीठफा संचालक होगधा | इस समयत्तक श्रार्येन्स 
मानों ग्ीसका बिश्वविद्यासय ही होगया था। इसके पूर्घकी 


अफलातूनकी जीवनी । डे 


शताब्दीकां उसका साप्राज्य नष्ट होगया था, पर उसने जो उस 
शताभ्दीम नहीं पाया था वह सव--यानी सारे प्रीसके व्यापार 
ओर विदय्ाके केन्द्रस्मानका सान--अब पाया । अफलातून 
तथा आयसोकफ्रेट्ीजफे विद्यापीठम सारे पभ्रीसके विद्यार्थी आकर 
शिक्ता ध्राप्त करते थे। अफलातूनफे विद्यापीठके पाय्यक्रममे 
गणितकी प्रधानता थी । दर्शन-शास्त्रका परिचय पामेफे लिये 
रेखा-गणितके शानकी आवधश्यकतान समभी जातीथी। एक 
चेयाकरण खिजता है कि अफलातृतके दर्वाजेपर यह लिखा 
था--“रेखागणितसे शअ्रनभिज्ष पुरुष यहाँ न श्रार्व;” किन्तु इस- 
का यह शअर्थ न करना चाहिये क्रि उसफ़े दाशेनिक विचारोमे 
फेबल ओऔपपत्तिक विवेचत था और जिस प्रकार अरस्तूने 
अपने पंर्थोर्म विकासवादका उपयोग किया उसका क्षफलातू- 
नके विचारोम पता ही न था; उसने भी विकासवादका थोड़ा 
बहुत उपयोग और दिवेचस अबए्य किया#ऐस्ता स्पए प्रतीत 
होता है। परन्तु खेद है कि विद्यापीठर्म उसने भिन्न मिन्न 
विपयोका जो विवेचन किया उसका पता हमे नहों मिलता, 
चह सारा द्वए होगया है। जब हम यह सोचते हैँ कि उसके 
विचारोंका वास्तविक और परिपूर्ण विकास यहीं हुआ होगा 
तब तो हमें यह हानि बहुत भारो ज्ञान पड़तो है। उसके 
जो प्रंथ अवशिष्ट हैं. व संबादात्मक हैँ४ओर उनमें कुछ विशिए 
सिद्धान्तोौफा ही विवेधन है। परन्तु जैसा कि हम कह चुके है 
» उसके संपूर्ण दाशेनिक विचार्सेका विकास विद्यापीठम हो हुआ 
होगा। इन विचांरोके विकास्मका कोई विवरण अब प्राप्य 
नहीं है । ० 
यद्यपि अफेलातूनने विशानके भिन्न भिन्न अफ्लीके अध्ययन- 
पर जोर दिया था, तथापि उसकी सारी शिक्षाका घूल उद्देश 


४ अफलातृतकी सामाजिक व्यवस्था । 


मैतिक घिकास था। प्रीसके अन्य दाशनिफाके समान उसने 
भी सारा ज्ञान व्यवहारके लिए ही सिखाना चाहा--उसको 
दाशेनिक शिक्षाका उद्देश था कि उसके हारा प्रत्येक मजुष्य 
श्रपमी जीवन-यात्राका धाघ्तविक मार्ग जान सके और तदनु- 
सार अपना जीवनन्यापन करनेकी स्फूर्ति उसे हो। मलुप्य- 
“का घैयक्तिक नैतिक विकास! और 'मजु॒ष्य जातिकी सेवा' ही 
उसके विचाराके मुख्य उहेश थे । उसका कहना था कि मलु॒- 
स्यका निजी नैतिक विकूस विदयाराक्रे सहसा परिवतेनसे 
शथवा मनोरागोंकी लदरके धश होमनेसे नहीं हो सकता । 
चह फेयल शनेः शनेः धअमभ्यास और अध्ययनसे ही हो सकता 
है। परन्तु जब कमी यह विकास होता हऐ तय हमारे जीचन- 
में बढ़ा भारी परिवर्तन देस पड़ता है और उससे मलु॒ध्य 
जातिकी सेवाफी दीक्षा प्राप्त हो जाती है। इस सम्बन्ध हमें 
पक बात स्मरण रखनी चाहिये। आज हम “मजुप्य जातिकी 
सेवा' का जो श्र्थ करते हैँ उस अर्थ में अफलातूमने इन शत्दों- 
का उपयोग नहीं क्चिया है। उसके शिष्य उपदेश देनेका काम 
तथा 'सामान्य सामाजिक फाय न करते थें-चे पत्यक्ष 
राजकीय क्षेत्र्मे उतर कर राजकीय फार्मोफे संचालर्नका और, 
आवश्यकतानुसार, धत्यक्ष राज्यशासनका फाम करते थे। 
समाज-सेवा' का उनका-यही अर्थ था । 
अफलावदनका उद्देश 'दाशनिक शासक! बनानेका था। 
*घद चाहता था कि यह दार्शनिक शासक फेवल फ्ानूनके शब्दा- 
*जुसार नहीं फिनतु अपनी विकसित धुद्धिके' शनुसतर शासनका 
कार्य करे | यदि यदद उद्देश सिद्ध त हो तो उसकी इच्छा थी कि 
दांशनिक व्यवस्यापक तैयार किये जायें ज्ञों द्ापनों विद्वत्ता 
और घुश्तिमत्ता कानूनमे हँस हँस 7एर भर दें । 'रिपम्लिक! 


अफलातूनकी जोवनी । ५ 


नामक सन्धर्मे उसने प्रथम उद्देशक्ी सिद्धिका प्रयत्न किया 
है और 'लॉज़' नामक अन्धमें दूसरे उद्देशकी सिद्धिका । परन्तु 
इससे कोई यह न समके कि उसके ये समस्त विचार फेंचल 
'तयाली दुनियाँ ” की वातें थीं और उन विचारोके प्रचारसे 
पत्यक्ष कुछ सी कार्य न हो सका। घास्तवरम उसका विद्यापीठ 
राजकीय कार्योंकी शिक्षाका केन्द्र था और उसके शिष्योमेंसे* 
अनेकौने राज्य-संचालकका ओर व्यवस्थापकका काम फिया। 
विद्यापीठसे निकल कर उसके शिष्यांने भिन्न भिन्न राज्योमें 
सुब्यवस्था स्थापित करनेका प्रयल फिया। 
अफलातूनके वाद जैनोकेटीज नामक पुरुष उसके विद्या- 
पीठका संचालक हुआ। इस व्यक्तिने अखिद्ध सिकन्द्रके 
कहनेपर उसे राजाके कार्योौकी शिक्षा दी और आशेन्‍्सके 
राजकीय कार्योमें प्रत्यक्ष भाग भी लिया। भ्रीसके पूर्व और 
पश्चिम, दोनो ओर, इस विद्यापीठका यथेष्ट प्रभाव पड़ा | एक 
बातमें तो इसका प्रभाव खूब गहरा और स्थायी रहा--यूनानी 
कफाननूके विकासमें इस विद्यापीठका अच्छा हाथ रहा | खूयं 
अफलादूनने अपने तत्वॉच्ते अनुसार शीसके कानूनका प्रणुयन 
ओर पस्वितेन करनेका भयत्न किया था। ऐसा ज्ञान पड़ता 
है कि तत्कालीन भ्ीसपर 'रिपब्लिफ' की अपेक्ता 'लॉज़' नामक 
धंथका अधिक प्रभार पड़ा | 
अफलातूनके कार्य इतनेमे ही समाप्त नहों होते। खाठसे 
खसत्तर घर्षकी अयस्यातक सिखलीमे उसने अपने «तत्वोको.. 
प्रत्यक्ष व्यवहायमे ब्लानिफा प्रयज्ञ किया था। तत्कालीन राज-, 
फीय परिस्थितिके सम्बन्धमुँ मनन फर्नेसे उसकी यह दृढ़ 
धारणा होगी थी कि राज्योकी शासनव्यवस्थाओं|फा जब- 
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तक पहले सिरेसे परिवर्तत न किया जाय, तबतक राजकोय 
संसारका छुघार न होगा | उसका यह विश्वास होगया था 
कि ज्ञवतक तत्वज्ञानका साम्राज्य नहीं स्थापित होता तबतक 
न्यायकी विजय न होगी और इसके लिये यह आवश्यक दे कि 
या तो तत्वशानी ही राजा हो या राजा लोग ठतत्वश्ञानी बने । 
“ईसा पूर्थ ३८७ ( घि० पू० ३३० ) धर्षमें जब बह इटली और 
सिसलीको गया तव इन्हीं उपरिलिस्तित विचारोका संस्कार 
उसके मनपर पड़ा छुआ था। इस समय इन देशोॉम बड़ा 
अन्धेर मया हुआ था। परन्तु जब डियोन भामक व्यकिसे 
अफलावूनकी भेंट हुई तब उसपर इसका इतना प्रभाव पड़ा 
कि शीघ्म ही उक्त व्यक्ति इसके विचारोमें दौज्षित होगया | घौस 
वर्ष बाद जंव श्रथम डायोनीशियसकी रुत्य हुई, तब द्वितीय 
डायोनीशियस सायरेक्यूसफा राजा हुआ । अफलावूनके 
विचारँके प्रभावकी रखते डियोनके सनम श्त्र भी जायुत थी, 
इस कारण उसे ऐसा जान पड़ा कि इस दार्शनिकका मुभपर 
जैसा प्रभाव पड़ा एँ, बेसा ही डायोनीशियसपर पड़े पिना 
न रहेगा। इस कारण द्वितीय डायोमीशियससे कह कर 
डियोनने अफलातूनकों दरवारमे घुलवाया। स्वयं बडेयोनने 
भी उस लिया था कि अब 'दाशनिक राजा बनानेका अंधंसर 
प्राप्त हुआ है । अफलातुनफो इस कार में सफलता पानेकी 
बहुत फम्र आशा थी, पर उसे यह झप्ना कतेज्य जाब पढ़ा 
कि में अपने विचाररोको प्रत्यक्ष फायझुप्े परिणत कर उचित 
कानून शोर शासन-व्ययस्या तैयार फरनेका- प्रयल्ष फरू । शाये 
अवसरको प्ोकर फेयल वासूनी' फदलानेकी उसे साज़ लगी | 
उसे ऐसा ज्ञान फड़ा कि यदि दार्शनिक विधायक अमुसाण 
प्रत्यक्ष कार्य कर दिरलानेमें मैं आगा-पीछा करता हैं नो उन 
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विचारोकी हँसी हुए दिना न रहेगी। अतः उसमे निमंत्रण 
खीकार कर साठ घर्षकी अवस्पार्मे ईसा पूर्व ३६७ (विं० पू० ३१०) 
वर्षमे सिसलीको प्रस्थान कर दिया। 
इस समय यहाँ जो परिश्िति थी बह कठिन तो अवश्य 
थी, पर उसके सुधारकी कुछ आशा भी थी । डायोनीशियस- 
की अवस्या इस समय चीस वर्षकी थी, अर्थात्‌ अ्रफलातून 
जैसा चाहता था बैसा वह शासक न तो छोटी चयका था और 
न दत्तचित्त होकर शीघ्र शिक्षा अहण करनेके योग्य ही था । 
परन्तु उसमें एक बात अच्छी थी और वह यह थी कि उसके 
यापने उसे सावजनिक संसर्गंसे दुर रखा था, इस कारण 
उसके मनपर नये विचारोका प्रभाव शीघत्ष पड़ सकता था। 
इतना ही नहीं, चह सख्यं यह कहा करता था कि दशनशाख्रक 
अध्ययन में मुक्के बड़ी रुचि है । सिसलीमे इतनी गड़बड़ी मची 
थी कि उसके सुधारकी तथा कार्थजसे उसफ्री रच्ता कर वहाँ 
यूनानी विचारोके प्रभाव स्थापित करनेकी अत्यंत आवश्यकता 
थी। पर वाघ्तवर्म वहाँ कुछ भी न बन पड़ा। जैसा ऊपर 
बतला चुके हैं, अफलातूनके मतमें दशनशास्त्रकी शिक्षाके लिये 
गशणशितका शौन आवश्यक था। डायोनीशियस चाहता था 
कि मेरी शिक्षा शीघ्र समाप्त हो जावे । इसलिये वह अधीर हो 
उठा ओर अपने शझ्रध्ययनका कार्य उसे कृष्छारक ज्ञान पड़ा । 
परन्तु इससे भी घुरी बात यह थीं कि इस राजाके दरवारफमें 
नित्य भगड़े-फसाद और पडयन्त होते रहते थे। फिश भी 
अफलावुनके दर्शनशाश्पके अध्ययनपर डियोनने इतना जोर 
दिया फि डायोनीशियसने उसे शफलातूनके आनेफे चार महीने 
के भीतर ही साग्ररेक्यूससे निकाल बाहर किया। इसके याद 
कुछ समयतक अफलातून शहाँ दना रहा, पर सफलताकी उसे 
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कोई आशा न थी। अन्तकों ईसाके पूरे २६६ (वि० पूृ० ३०६ ) 
चर्म) घह चहाँखे आयेस्सकी झओोर चल पडा। मागेमे 
पायथोगोरीयन पंथके श्रार्कीदिस नामक मलुप्यसे उसकी भेंट 
हुई। इस मलुप्यने राजनीतिफ चेन्नमें बडा काम किया था। 
इससे अफलादूनकी अच्छी मितता होगयी ओर इस मित्रतासे 
आगे चलज्र उसे बड़ा लाम हुआ । 
सायंश, श्रफलावन अपने उद्देशम विफल हुआ। यद्यपि 
अफलातून डायोनीशियसले वरावर यही कहता रहा कि राज़- 
कीय खुधारोंमे हाय लगानेके पहले अपनी शिक्षा पूरी कर लो, 
फिरए मां उने दोनाम कोई प्रत्यक्ष ऋगड़ा नहीं हुआ था। अफ- 
लावून जब खायरेक्यूससे विदा होने लगा तव डायोनीशिय- 
सते उससे कहा था कि में तुम्दे यहाँ आनेऊे लि फिरसे 
निमत्रण मेजूँगा, डियोनकों वापस घुला लूँगा और तुम दोनों 
की सहायतासे सायरेक्यूसका खुधार करूँगा । अफलादूनके 
विदा होनेपर उन दोजोमे एक चप के भीतर ही पुतः पय-व्यघ- 
हार होने लगा, परन्तु पॉच बर्ष बीतनेपर ही अफलादन फिर 
वहाँ ज़ासका । इस कालमें बहू अपने पिद्यापीठर्म शिक्षणका 
वाम करता रहा । उधर, डियोंन देशनियालेम ही प्रपना वाल 
गिताता था और डायोनीशियस मनकोी लहरके अनुसार अपना 
शाखाम्यास किया करृता था। अन्तर ईसाऊे पूबे २६१ वर्षमें 
डायोनीशियसने अफलातूनकों इसरो यार निमप्रण भेजा, 
परन्क डियोनको यद्दी कहला भेजा कि अभी तुम एक वर्ष और 
सायग्कपूसम नहीं आ सवसे। इस अऋदयस्थामं श्रफलातूनका 
पहले पहल पेसा ज्ञान पटा छि निमत्रणकों अस्थीयार फर 
देना चाहिये। परन्तु आ्कोट्सफे क्हनेपर, उसने निमंत्रण 
स्वीफार कर लिया। डायोनीशियस यड्ठा करता था कि मैने 
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अध्यान्मशाौके रहस्योंका अवगाहन फर लिया है, इसलिये 
सायरेक्यूस पहुँचनेपर पहले पहल अफलातृूनने डायोनी- 
शियसको यह समभाया कि दश्शनशासत्रका अध्ययन कितना 
कठिन कार्य है ओर उसके लिये कितने श्रम ओर समयकी 
आवश्यकता है । यह बात डायोनीशियसको न रुची । शीक्र 
ही उन दोनोके वीच डियोनके प्रश्षपर कगड़ा होगया। परि- 
णाम यह हुआ कि अफलातून मानों सम्माननीय फेदर्म पड़ 
गया। बहाँसे बह बड़ी कठिनाईसे आर्कृय्सके प्रयत्नोंसि मुक्त 
होकर भ्रीसको भाग सका । 
० पर '", »  ,+ ध्त्यक्ष कार्य कर दिख- 

* तथापि इसके बाद दस 
घर्षतक इस शहरकी शोचनी य परिस्थिति पर, भत्यक्ष कार्यकर्त॑के 
नाते न सही, केवल प्रक्तकके नाते उसका ध्यान घना रहा। ईसा- 
पूर्व ३६० ( बवि० पू० ३०३ ) चर्षम डियोनसे+उसकी भेंट हुई । 
डियोन डायोनीशियसपर चढ़ाई करना चाहता था। इस 
कार्यमं उसने अफलातूनकी सहायता माँगी । पर अफलादूनने 
डायोनीशियसका नमक खाया था, इसलिये उसने उत्तर दिया 
कि में ऐसा*नहीं फर सकता। इतना ही नहीं, दो तीन बपष बाद 
“ अफलादून ओर डायोनीशियसमे पन्न-न्यवह्ार भी होने लगा। 
उधर डियोनने आफ्रमणकी अपनी तैयररी जारी रखी और 
उसमें अफलातृनके कई मित्र शामिल हो गये। यह आक्रमण 
सफल हुआ ओर ईसा पू्च ३१७ वर्षमें सायरेफ्यूससे डयोनी- - 
शियस भगा दिया गया। अब अफलातूनका मित्र और शिष्य 
डियोन घह्ाँका शासक हुआ, <सलिये अब ऐसा जान पड़ा 
कि घहाँ आदर्श दार्शनिक राज्यकी स्यापना होनेके मार्गमें कोई 
कठिनाई नहीं रही । परन्ठु भहाँ शीम ही फिरसे झगड्े-फसाद 
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उठ खड़े हुप | अफलातून अपने अनुभवोसे कहा करता था 
कि सिसलीफो कोई दुःशाप अवश्य है। बात भी यही हुई। 
डियोन घबड़ा दुराप्रही पुरुष था, इसलिये वहाँ खूब आपसी 
भगड़े पेदा हुए। अफलादूनने उससे वहुतेश कहां कि साम- 
नीतिका अयलम्बन फंरना चाहिये, पर इस सड॒पदेशका 
उसपर कुछ झसर न छुआ । डियोनले खभावसिद्ध ब्यवध्या- 
पकका काम न हो सका । एक भगड़ा होनेपर अफलातूनके 
विद्यापीठके एक विद्यार्थी, कैलिप्पसने डियोनको मार डाला | 
अब अफलादुनने डियोनफे मिचरोंकों लिखा कि तुम कासूनके 
अजुलार राज्यशालन करो और शासन-विधानके लिये तुम ४० 
सद॒स्याकी एक समिति बनाओ। ,माना कि यह व्यवस्था 
आंगशे न होगी, पर दाशनिक व्यवस्थासे कुछ ही नीचे दजकी 
होगी । जब दाशंनिक व्यवस्थाकी स्थापना असंभव है, तब 
उससे मिलती-झ्ुत़ती च्यवहार्य ध्यवाफा जारी करना ही 
श्रेयस्कर है। अफलावूनने अपना यह उपदेश डियोनके मिनो- 
को कई बार लिख भेजा और उसने भगड़े-फसाद दूर करमेके 
लिये मिथ्र राज्य (मिफ्ल्ड कांस्टिव्यूशन) के संघनकी योजना 
भी उन्हें छुकाई। पर इससे कुछ भी सलाम न हुआ | 
शपने समयफे राजकीय क्षेत्रमे प्रत्यक्ष या अप्रत्यच्त रूपसे 
भाग लेनेका अफलातूबने जो प्रयत्न क्रिया, उसका दिग्दशेन 
हो चुका। उसके पयत्ष न तो कस्पनामूलक, स्सयाली', थे 
'ओऔर न वे असंभव ही थे। यदि वह झपने कार्य सफल 
हुआ होता तो खायरेक्यूसकतो आदर्श रीज़्य-लंघटनका लाभ 
होता । फिर प्रीसका अभाव उधर इतनी सजबूत्तीसे स्थापित हो 
जाता कि रोम या कार्थज्को उसे उखाड़ कर" बाहर कश्ना 
असंभव हो जाता। उसकी बिफलताका सारा दोप अेले 
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उसी पर भढ़ना ठीक नहीं है। कदाचित्‌ उसपर कोई यह 
दोष लगावे कि उसने डायोनीशियसके साथ वर्तावम चतुर- 
ता न दिखाई। ठीक है, किन्तु कौन कह सकता है कि किसी 
अख्थ उपायका प्रयोग करनेसे सफलता अवश्य हुई होती ! 
अफलावूनके चातुर्यहीन कार्योकी अपेक्षा डियोनका दुराग्रह 
ही उसकी विफलताके लिये अधिक उत्तरदायी जान पड़ता 
है। परन्तु इससे भी कई दर्ज अधिक विफलताका कारण 
खिसलीकी सामाजिक परिखिति ही है। घदहाँ बिलाखिताका 
साप्ताज्य था, भगड़े-फसाद नित्य हुथ्मा करते थे, नित्य ही 
नयी नयी रचनाये होती और विगड़ती थीं। तथापि वहाँ जो 
अलुसव अफलातूनने प्राप्त किये, उनसे उसे कुछ राभ अबए्य 
हुआ, उनसे उसके सिद्धान्तोक्रे विकासमें सहायता मिली। 
जब ई० पूथ ३८७ वर्षमे बह सिसली गया था तब बह दाशे- 
निक राजाके सिद्ध।न्तको खेकर चहां पहुँचा धा और उसे चहुत 
आशा थी कि अपने विचारांफे अनुसार में वहाँ आदशनगरी 
जापित कर सकुँगा, ओर वहाँ निर्जाब फानूनकी आवश्यकंता 
न रख कार फेचल सजीव चुद्धिके अजलुसार समत्त कार्योका 
संचालन वह्नेवाले 'दाश्निक राजा' को अधिक प्रसन्न कर 
सकूँगा। उस समय घुद्धिकी सर्वसमर्थता॥। और निर्रकुश 
शासनम उसका पूणे विश्वास था। पर अन्तमें उसे कानूनकी 
सर्वेसमर्थता और मिश्र राज्य-संघदनमें विश्चास करना पड़ा । 
यद्यपि यह व्यवप्या आदर्श न जान पड़ी, तो भी यह व्यवहायश्रीर 
आदर्शसे मिलती हुलती अवश्य दिखाई दी । इसका यह ध्यर्थ 
नहीं कि शासनके काममें घुद्धिकाउपयोग न करना ही उसे 
डीक प्रतीत होने लगा । इसके विपरीत, अब भी शासनकाययंमें 
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चुद्धिका बहुत कुछ उपयोग उसे देख पड़ा । कानून तो चाहिये 
पर यह झावश्यक है कि लोग बलशयोंगके भयसे नहीं, किन्तु 
उनकी खआ्रावश्यकता और ओवचित्य देखकर उनका पालन कर। 
इसीलिये उसने धत्येर कामूनफे साथ उरद्देश्यविवेचक लम्बी- 
चौड़ी धष्तावनायें जोड़नेफी सूचता की है। इसका दिपदर्शन हमें 
उसझे लॉक! नामक ग्रंथर्मे मिलता है। यहाँ घुद्धि और फानूस- 
के शासनोकफा सामझस्य करनेका अयक्ष जिया गया है । भस्ता 
चनामें ये समस्त तत्व वर्तये हैं. जिन्हें चुद्धि ग्रहण कर सकती है 
और; जिनके अमुसार फौनून बना है। इस प्रकार यह प्रस्ता- 
चना घुद्धि ओर कानूनके बीच सेतुका काम देती है। अफला- 
तूने सिद्धान्तोके जो दो खदप देख पड़ते है, उनके घीच भी 
इस प्रकारकी प्रस्तावना पुल जैसी ही है । 
उसके सिद्धास्तोक्रे दूसरे खदपकी कुछ छापा हमें उसके 
प्रोलिदिक्स' नामक प्रथम देख पड़ती है। जब हमे दाशनिक 
राज़ए नहीं मिल सकता तर फानूनफी सर्वखमर्थता, कानूनके 
मसार की हुई राज्यव्यवस्या, ही उत्तम समकनी चाहिये 
ओर इसलिये कानूनांफों लिखित रुप देना आवश्यक है। 
इसी सिद्धान्तका पूर्ण विकास 'लॉज' में हुआ है ॥ अपने प्रथम 
आदर्शको लव भी वह आदश मानता है, पर आदर्शक्ी 
ध्रापतिकी सम्भावना न छोनेके फांग्य उसने कादूतकी और 
उसके रक्षफोंकी शासनग्यवा झुमाई है। सारांश यह है 
दि को कुछ उसे अपने अश्मवोंका सार भाग समझा पडा 
यह उसने हमारे लिये 'लॉज' नामक प्रधमें दता दिया। 
परन्तु दर्मे यद्द ने भूलना चाहिये कि अफलादून बा्स्‍्तवर्म 
दाशनिक था और अपनी आयुके अन्तिम आगमें दार्शनिक 
प्रशापर ही सोचा पिंचारा करता था। हमें यह स्पष्ट देख 
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पड़ता है कि जहाँ एक ओर घह दार्शनिक विचारसकी तरफ बड़े 
जोरसे प्रवाहित होता था, वहाँ दूसरी ओर चह इस संसारकी 
व्यवहाय वात्तोका विचार रखकर कुछ धत्यक्त कार्य भी कर 
दिखाना चाहता था। प्रत्येक समझदार भनुष्यको मालूम है 
कि घाय+ सभी तत्वविचारकोकों यही स्थिति होती है। हॉ., 
तात्विक विचारकी भवूत्ति उसमें अधिक बलवती थी, फिर भी 
कर्तेब्यका ज्ञान उसे संसारके व्यवहासत्तेत्रमें खींच लेगया था । 
अपने जीवनके अम्तिम दुःखद कालमे वह अध्यात्मशास्तरके 
रहस्योपर सोचा करता था ओर. उन्हींके सम्बन्धर्म लिखा 
करता था । उसके इन विचारोंमे सुकरयातका प्रभाव बहुत कम 
देख पड़ता है। व्यवहारात्मक बुद्धिकी अपेक्षा शुद्ध बुद्धिकी 
मीमांसा ही उनमें अधिक है। तथापि वह सर्देच यही सम्न- 
भता रहा कि मैंने जीवनफे प्रक्नोकी पक नयी रीतिसे हल 
किया है । इसीलिये वह उन विचाररोकी शिक्षा ल्ोगोंको अच्त 
तक देता रहा और अध्ततक अपने उस “मनोराज्य! की स्थाप- 
नाकी आशा करता रैहा जिसमें एक कुटुम्बत्वका तत्व परि- 
पूर्ण रुपसे संस्थापित हो चुका हो । 


दूसरा अध्याय"! 
उसके अंथोंकी विचार-पद्धति।  " 


अफलातूनके समस्त अंथ प्रारम्भ अन्ततक संवाद रुपमे 
लिखे गये हैं। आएने यहाँ भी प्राचीन कालके महासास्त और 
अर्याचीन कालके तुलसीदासकृत राम-वरित-मानस जैसे बृह- 
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हुस्थ भी सबाद रूपमें ही लिसे गये है। पर इनमें कुछ भेद 
है । अपने यहाँके इन ब्रथार्म बहुधा आख्यायिकाओका 
वर्णन है, जो कुछ तात्विक विवेचन है घह केवल श्रद्यपगी 
है और उसका स्थान प्रधान विपयक्े चर्णुन्की द्ृष्टिसे कोश 
है। अपने यहाँ कथान्योधफे मिपसे तात्विक और धार्मिक 
बोध करानेफा प्रयल क्या गया है। पर अफलायूनके सथा 
दोर्मे नात्विक विचेचनकी ही प्रघानता है। जो कुछ आपया 
यिकाये उनमें है, ये केवल उद्ाद्रण स्वरूप हूं । इन सवा 
दोकी सीति सुकशतने प्रॉस्म की धी | उसने किसीको प्रानों 
पदेश करनेका भयत्न नहीं किया। यहॉँतक कि बह जञानपर 
अपना अधिकार तक भम द्खलाता था। बह फेचल खुपुप्त 
शानको जागृत करना चाहता था--पूर्य॑स्थित ज्ञानकों ध्यक्त 
दशाम लाना चाहता था| मजुष्यऊे मनमे पहलेसे हो जो कुछ 
विचार रहते थे, उन्दींकी घह अपने प्रश्नों ठारा याहर खींच 
निकालता था। अफलातूनने भी अपने प्र्थोर्मे इसी रीतिका 
अंबवलवन किया है। मलुप्यके मनमे लिख प्रवारफे पश्चोत्तर उठा 
करते है, उन्हींका उसने दिद्वर्शन कराया हँ-+उसमने केवल सुस्त 
स्वझ विचेचन नदी किया है । घहद केवल लैजफ"ही: नहीं, ब्या 
स्याता और शिक्षक भी था ) जिन जिन विचारों विधेचन वह 
शिथ्योंके समच करता था, थे वे दियार अपने पन्‍्थ लिखते 
समय उसे अपदय घूमते थे। प्रत्येवः सा शित्तक यही चाहता 
है कि मेर विदार्थी यधासमथ सर बातें अपनेतर जाने और 
सोचे, प्रत्यक्त पन्‍्द्दे घतलानेका मुभे पहुत; कम फाम पड़े। लेखक 
के नाते श्रपलावतका ऐसा ज्ञान पडा कि अस्येफ मन॒प्यफे मनमें 
बिचारोया ज्ञिस झरम और रीतिसे विफास होता है, उसीका 
अवलबन मुझे भी करना डीव छोगा। जिस भ्रकाग दस पॉँच 
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लोगौंके बीच किसी दिपयका विचार होता है, उसी प्रकार 
उसपर फिसी व्यक्तिके मनमें प्रश्षोत्तर सूझा करते हैं। पहले 
एक पक्तका मएडन किया जाता है, फिए उसका खण्डन किया 
जाकर दूसरे पक्का मएडन होता है शोर अन्तमे वह सत्यका 
ज्ञान प्राप्त करता है। सारांश, किसी व्यक्तिके मनमें प्रश्नोत्तर 
द्वारा अर्थात्‌ संवाद-रूपमें विचारोका विकास होता है। लेखन- 
में प्रशोत्तरके लिये भिन्न मिन्न व्यक्रियोंकी करपना कर ली 
गयी है ! 
नैतिक पश्षोपर सर्वंसाधारणके जा विचार हैं, उनसे अफला- 
तून अपने विधेवनका आरंभ कर्ता है। फिर बह ऊपर 
'बताये असुसार खराडन-मण्डन ओर पनश्न द्वारा सत्यका ज्ञान 
करा देता है। आजके शिक्षण-शास्त्रम इन तत्वोका वड़ा मद्दत्त् 
समभा जाता है। इस रीतिसे सीसे हुप्प पुरूघको जो शान 
प्राप्त होता है, बह स्पष्ट और परिपक्क रहतु। है। उसे पेसा 
नहीं ज्ञान पड़ता कि किसीने मुझे; कुछ बता दिया है और 
उसमे में अंधे मल॒प्यकी तरह विश्वास करता हैं । जो कुछ 
शान घह इस यीतिस्त प्राप्त करतर है, दह वास्तव उसका कान 
है, चह आत्मसात्‌ हुआ ज्ञान है। फिसीके द्वारा जबरदस्ती 
लादा हुआ, किसीके कहदेपए विभ्वाख रखकर पाया हुआ, श्लान 
चास्तवर्म 'हमारा' शानस्नहीं होता। इचित भज्ञोक्तरों द्वारा 
जो शान 'जाउूत' होता है, चद “हमार हो जाता है, घद शान 
वाहससे फिसीके दारा हमारे मनमें जबरदस्ती हँसा रुप नहीं 
जान पड़ता । ० 
अफलातूनने अपनी विवेचज्ञ-पद्धतिमें तुलनाओका, उदा- 
हरणोका, चहुत उपयोग किया है। उसके समयमे मानपी 
तत्वश्ञानफे विधेचनम भौतिक खध्टिफे उदाहरण धारा विपय- 
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प्रतिपादनकी परिपादीसी पड़ गयी थी | झुकरातने मिन्न मिन्र 
कलाओंफे उदाहरखोका बहुत उपयोग किया है। शान और 
शिक्षाकी आवश्यकता बतानेके लिए घह घधीवर या सिकित्सकर्के 
उद्ददरणकी और बहुधा संकेत किया करता था। क्रफलावूनने 
भी इस दोनों प्रकारोंके उदाहरणौका यथेष्ट उपयोग फिया है। 
जीवरूष्टिफ बडुतसे उदाहरण उसने अपने विवेखनमे समा- 
चि्ट किये हैं । 'र्पिम्लिक में तो का सिद्धान्तोक्रे समर्थ॑न्मे 
कुचेका उदाहरण अनेक थार आया है। परन्तु खुकरातके 
समान अफलादुनने भो फंलाओंफे ही उदाहण्ण अधिक दिये 
४। राजकीय फार्योक्रो भी कला समझ कर उसने उनके लिए 
शानकी आवश्यकता बतायी है। उसके ढारा की गयी राज- 
कीग्न तत्वकी समस्त मीमांसामें इस सिद्धान्तफा बड़ा महत्व 
है। जिस प्रकार अन्य कारीगर्रोको शपनी अपनी कार्यीगरी 
अच्छी तरह जानना आवश्यक दे, उसी प्रकाए राजकीय क्षेन्न्मे 
पड़नेवाले पुरुषको, राज्य-धुरंधरकों, अपने कार्योका अच्छा 
शान होना आवश्यक है । 'रिपम्लिक' का यद्दी मुण्य सिश्धात्त 
है । इसी सिद्धान्तको उसने कुछ आगे यढ़ाया है। जिस 
प्रधार किसी कलाबिशको उसकी कलाके कामोर्में नियमोंसे 
जकड़ रखना टीक नहीं, उसी प्रकार राज्य-घुरंधरको झपने 
कार्मार्म पूर्ण छर्तश्रता डरोनी चाहिये ।६स प्रकार बद 'निरंकुश 
शासन के सिद्धान्तपर पहुँचा है | शन्तकों उससे उसी झआधार- 
पर रद कहा है कि भत्येक राज्यघुसत्थए छापने समस्त 
समाजका भला ही करेगा, क्योंकि फ्रत्येक कारीगयर अपनी 
कारौगरीकी चीजकों उत्तम ही बनानेका प्रयत्ष करता है! 
इस प्रकार उदाहरण द्वार उसने अनेक स्टियान्तीका प्रति- 
पांदन किया है । 


उसके प्रन्थोंकी विचार-पद्धति । १७ 


परन्तु हमे यह न भूलना चादिये कि उदाहरणोका उपयोग 
कोई सरल कार नहीं है और हमें सच्चे उदाहरणोंके बजाय 
झूठे उदाहरण भी शीघ्र सूक सकते है । खय॑ अफलादून भी इस 
कठिनाईमें कई बार पड़ा है ओर कई बार उसने भूठे उदाहरणों- 
का उपयोग किया है। ज्ञीवछष्टिके जो उदाहरण उसने दिये 
हूँ वे ठीक नहीं कहे जा सकते ऐसे आल तो कुछ भी, 
यहाँ तक कि 'ज़िसकी लाठी उसकी सेंस' बुला सिदधस्त भी, 
सिर किया जा सकता है। इसलिए हम यह फह सकते है 
कि उनसे कुछ भी सिद्ध नहीं होता | मलुष्य विचारवान प्राणी 
है। इसलिए घुद्धिहीन धर्गके प्राणियोंके उदाहरण देकर हम 
कोई सिद्धान्त नहीं निकाल सकते कलाओंके उदाहरणोपर 
हम आरत्तेप कर सकते है। राज्यशासन कुछुचिकित्सा जैसा 
फारय नहीं है। माना कि चिकित्सककों किताथी जुरुखोंके अलु- 
सार चलना ठीक नहीं है। पर इससे यहु नहों सिद्ध होता 
कि राज्य-संचालककों भी बिना नियर्मोके, ब्रिना कानूनके, 
अपना कार्य करना चाहिये । शरीरकी चिकित्सा और मनकी 
शिक्षा सब बातोमे एक सी नहीं हो सकती, पर अफलातूनने इन 
भेदोपर भ्यान नहीं दिया । थोड़ेमे हम कह सकते हैं कि अन्य 
कलाओके उदाहरण देकर राज्यशासत्रका या समाजशास््रका 
विवेचन करना ठीक सदी कहा जा सूकता। तथापि हमें यह 
न भूलना चाहिए कि अफलातूनके मनमें राज्यसंचालन अन्य 
कलाओफे समान ही नहीं है, किन्तु स्वयं पक कला दे "उसका 
खतंत्र शान राज्यशःसकके लिए आवश्यक है और उसका 
स्तेत्र विवेचन होना मलुष्य झमाऊुफे लिए लाभदायक है| 


दूसरा भाग | 
“रिपब्लिक! नामक ग्रन्थका वियेचन । 


पहला अध्याय । 


आदश समाज-ध्यचस्थाका सूलतत्व-- 
स्वधमोनलुसरुण । 


कोई दाशनिक कितना भी आदर्श विचारोयाला ययो न हो, 
उसपर उसके कालकी परिस्थिति शोर विचारोका प्रभाव पड़े 
बिना नहीं रहता । अफलातूनके सम्बन्धर्मं भी यही कहा जा 
सकता दे । घात यह है कि प्रत्येक पुरुष अपनी परिस्थितिके 
अनुसार ही सोच विचार सकता हूँ। उसीमे॑ उसका पालन- 
पोषण होता है, इस फारण उसके फालकी परित्वितिके 
विचार और ाचारोका प्रभाव उसपर पड़े बिना नहीं रहता । 
यदि चह फिसी आदशंकी कल्पना भी करे, तो यह कल्पना 
उसी परिस्थितिसे पैदा होती यथा रंगी रहती है । इस कारण 
किसी तत्नश्फे विचारोको यदि हृर्मं ठीक ठीक समभना हो 
तो उसके कालकी समस्त परिस्थितिका थोड़ा परिचय प्राप्त 
कर लेना नितामन्‍्त आवश्यक है | तत्कालीन परिछ्थितिके 
परिचयके बाद हो हम जान सकते & कि उसके विचारोका 
कितना भाग फेयल उस काल या उस देशके लिए, जिसमें | 
उसका जन्‍म हुआ धा, और कितना भाग सर्वोकालम तथा 
सर्य देशौम सत्य दै। इसलिए" हम अपने विवेचनके प्रारंभमें 
और झआवश्यकुतालुखार षीच बौचमें, अफलातूनके समयकी 
सब भप्रकारकी परिस्थितिका विचार करंगे। 


श्र अपफलातृनकी सामाजिक व्ययस्था । 


झफलातृनफ्रे समयमें श्रीसकी अवम्पा ठीक न थी। 
विचार और शाचार दोनों दष्टियास लोगॉंकी श्रधोगति 
हो रदी थी । पहले उसे ऐसा जान पड़ा कि प्रचलित समा: 
जमें अच्छे अच्छे नियमों छारा खुधार फरनेसे स्थिति ठीक हो 
जायगी। परन्तु जय समाजफे शासफोने उसके गुरु खुकरात- 
को विपका प्याला पिलाया तब तो उसकी समस्त आशा 
गए हो गयी और उसे गेसा ऊँचा कि जवतक समाजकी 
रचना नये सिरेसे न हो'तबतक उसका खुधार न होगा और 
न मजुष्यफी मैतिक उन्नति ही सम्भव है । उस समय स्वार्थ 
सिद्धिफे विचारने घडत ज्ञोर पकड़ा था और शासक अपने 
अधिकारोंफे वलपर समाज़की मलाई करनेकी अपैक्ता अपनी 
निज्ञी भलाई सिद्ध किया करते थे। शझपनी अपनी तुम्बड़ी 
भरमेके विचार भत्येक्रे मस्तिप्कर्म भरे थे और उसी प्रकार 
लोग शआाचरर किया करते थे | राज्यके उ्देश कुच तो व्यक्तिफे 
उद्देश दो गये थे ५ इतना ही नहीं, राज्यके श्रन्तगंत अनेक 
भगड़ें उठ खड़े हुए थे। राज्यके सूत्र वदुधा नवसिखुओफे 
द्वाथमें थे। फिसीको कुछ आवे या न आधे, फोई कुछ जाने 
या न जाने, उससे कुछ घन सके या म बन *सक्ते, किसी 
प्रकार जनताकों अपनी ओर झुकाकर बह राज्यफे किसी 
पद्पर आरूदु द्वो जाता था और दझूज्यका काम मनमाने 
दड़से चलाता था। जिन राज्योर्मे धनवानोंक्ा योलवाला 
था, -पहाँ ही यह वात थी, ऐसा नहाँ । जहाँ जनताऊे 
हाथमे सूध थे, घहाँ भो यही बात थी, ओर कुछ अंशोमे 
अधिक स्पष्टरूपमें थी। धनवानोंका राज्य-सूत्रके बलपरए धन 
इकट्ठा करना स्वाभाविक था । परन्तु जहाँ जनताका राज्य 
था, वहाँ भी धह लोक-शासन-छत्र इसीलिए चाहती थी 


समाज-व्यवस्थाका मूलतत्व । २३ 


कि हमें राज्यका नहीं तो घहाँके धनी लोगांका ही घन 
चूटनेकी मिले।॥ 
इस अवस्था शफूलातूनको दो दोप देख पड़ें। एक 
तो स्वार्थी नवसिखुण शज्याधिकारी होनेफे लिए मरे जाते थे। 
दूसरे, राज्यकी एकता और उसके उद्देशौका फहदी पता न था। 
ऐसी स्थितिमे मजुप्यका नेतिक घना रहना अशकक्‍य था । इसके 
लिए समाजको रचना बिल्कुल नये खिरेसे करनी आवश्यक 
थी । अफलातूनने “रिपब्लिकम” यही प्रश्न हल करनेका प्रयक्ष 
किया है। यह भ्रन्थ बास्तवम मजुष्य-जीवनकी एक उच्च सम- 
स्याको हल करनेके लिए: लिखा गया दे । इस दष्टिसे इसे नीति- 
शास्त्रका ग्रन्थ कहना चाहिए। इसके सिवा इसमें बिल्कुल 
एक नये समाजकी रचना फी गयी द्ै। इसलिए इसे समुज- 
शासत्रका और साथ ही राज्य-विशानका भी ग्रन्थ कह सकते हैं, 
क्योंकि किसो समाज या फिसी राज्यके सदस्य हुएए बिना 
नेतिक उन्नति सम्भव नहीं। नेतिक उन्नतिके लिए शानकी 
आवश्यकता है। दिना शानके सत्‌ ओर असतकी परख नहीं 
हो सकती । “इसलिए इसमे अध्यात्मशासतत्रके प्रक्षोका भी 
विचार करनी पड़ा। लोग ज्ञान किस प्रकार ध्राप्त करें, 
इस प्रश्नका भी उत्तर देना आवश्यक है और इस फारणु इस 
ग्रन्थ में इसका भी कव्िखार आया है| मलुष्य-जीवनकफे लिए 
भीतिक बस्तुआँकी आवश्यकता होती है । इनपर लोगॉका 
कितना और फैसा अधिकार रहे, इस प्रशक्षका भी» उत्तर 
इसमें श्रावश्यक हुआ। इस प्रकार यह प्रन्थ पढनेवालेकी 
मन/लितिके अनुसार समाज-शारत्र, राज्य-विज्ञान, अ्रध्यात्म- 
शास्त्र, शिक्षा-शएख, सम्पत्ति-शास्त्र आदि भिन्न मिशक्न शार्रोका 
खरूप धारण करता है। इस एक भ्रन्थको लोगं आवश्यकता- 


२४ अफलातूनकी सामाजिक व्यनंस्था । 


जुसार इन मिश्र मित्र शा््रोका प्रत्थ कहते & । यात्त्तवम्ें यह 
मलजुष्य-जीवनकी उद्यमतम आवश्यकताकी पूर्तिका मार्म दिज- 
लानेके लिए ही लिखा गया हैं । 
इस प्र-्थम जो समाज-रचना दिजलायी गयी €॑, धाध्तवम 
उसके मुख्य तत््य दो ही हूँ श्रीर थे उपरिलिखित मुख्य दो 
दोपोफो दूर फरनेके लिए अफूलादवूनकों श्रावश्यफ जान पढ़े । 
पहले तो जो फोई काम करे ब्रह अपने कामके लिए शिक्षा 
ओर योग्यतास लायफ हाँ । बिना योग्यताके कोई काम करना 
शीक नहीं । फलतः इसकेवलिपए यह आवश्यक होगा कि भधत्येक 
पुरुष अपने 'गुणाके अनुसार किसी खास कामके लिए शिक्षा- 
झारा सेयार किया जाय | चाहे जिस नयसिखुएको चाहे जो 
काम न विया जाय। दूखरे, खाथंघुलक भगड़ोंको दुर करने 
के लिए 'मेशा देरा'का प्रशक्ष ही यथावश्यक ओर यथासंभव 
धर कर दिया जाय । मुख्य अक्षके हल फरनेफ्े लिए ये जो 
दो उपाय बताये गये दूँ उनको अमल लानेके लिए जो अनेक 
याते अफ़लादूनकों आवश्यक ज्ञान पड़ी, और जिसका दिग्द- 
शेन ऊपर कर दिया गया है, उनका सविस्तर* विवेचन आव- 
श्यफ ८ । 
इस लिए अब प्रश्न यह हे कि किसी समाजके लिए किस 
किस प्रकारके कार्योकी ऋावश्यकता ईं। पहले सो समाजका 
शासन आवश्यक है, इसके लिए शासक चाहिए । दूसरे, 
शत्रुओओर उसकी रक्ता करना आवश्यक छै, इसलिए योदा 
चाहिए । तीसरे, समाजका पोषण होना चाहिप्ट, इसके लिए 
भओऔतिक चस्तु उत्पन्न करनेवाले ज़ोग चाहिए | इन तीन भका- 
रंफी बार्तोकी समाजको आवश्यकता है। झपलिए लोगोंके 
तीन बर्गे होते हैं, शासक-बर्गं, योद्ध-चर्गे और उत्पादक-धर्ग । 


समाज-्यवस्थाका मूलतत्न । र५ 


शासकवर्ग ऐसा चाहिए जो शान-पूर्ण हो और मानवान्त- 
गेंत बिकारोंके परे हो । इनका बर्णन भारतीय भाषामं यो कर 
सकते हूँ कि समाजके लिए ब्राह्मण, क्षप्रिय और घेश्योौकी 
झावश्यकता है& । परन्तु ये यदि सांसारिक आवश्यकताओंकी 
उलभनामें पड़े तो अपने काये 'कोशल-पूर्षफक' न कर सरकंगे। 
अत्तः आवश्यक दे कि सांसारिक आश्यकताओक भगड़ोसे ये 
बरी कर दिये जाये । विशेष कर शासुफ और रघ्तक इनसे विल- 
कुल दुर रहें। इनके भरण-पोपषणका काये राज्य अपने सिरपर 
ले ओर विवाहादिके भी रूगड़ोमे पड़नेकी आवश्यकता इन्ईँ 
न रहे। यह आवश्यकत्ता भी राज्य ही पूर्ण फरे। इस प्रफार 
ये अपने कामों 'कौशल' प्राप्त करनेके लिए दृत्तचित्त रहेंगे 
यदि दूसरे प्रलोभनोके लिप्ट अवकाश ही न रहा तो इृज्ञका 
ध्यान दूसरी ओर जावेगा ही क्‍यों ? ओर इनका ध्यान दूसरी 
ओर न गया तो कलहादिके लिए अवसर ही कहाँ रहा? 
यानी आस्तरिक रूगड़ोके कारण राज्यकी एकताके नष्ट होने- 
का मौक़ा न आवेगा। लोगोके कार्योके विशिष्टीकरणसे तथा 
सांसारिक आवश्यकताओंको पूर्ण करनेका भार राज्यके अपने 
ऊपर लेनेस राज्यम अशान्ति होनेका डर ही नहीं रहेगा। 
स्वार्थके कारण ही समाजके भराड़े दुआ करते हैँ । यदि स्वार्थका 
भ्रश्ष उत्पन्न ही नहों तो फिर रूगड़े क्रिसलिए हांगे? प्रत्येक 
व्यक्ति अपने अपने शर्णा' के अनुसार शिकत्ता पाकर अपने 
कर्मामं लगा हुआ है और उनमें कुशलता प्राप्त करनए अपना 
कर्तब्य समभता दै,पफिर राज्यके भीतर मेलके स्थानमें थे-मेल 
_किस श्रकार द्वो सकता है! परन्तु अफलादून इतनेसे सन्तुष्ट 
& पाठक ऊ्रैपया देखते जायें कि अफलातूमकी धादर्श सामाजिक 
स्यवस्था ईिन्दुर्भोडी सामोनिछ व्यवश्यासे कहाँ तक पमिछती जुझती है । 





२६ अफलातूनकी सामाजिक व्यवस्था ! 


नहीं है। शासनका कार्य अत्यन्त महत्वपूर्ण है। उसके लिए 
उत्तम प्रकारके पुरुष चाहिए । फेचल शिक्तासे यह काम न हो 
सकेगा | इसके लिप्ट चुनाव ठीक ठीक होना चाहिए | जिन 
लोगपर अनेक भकारके मौके बीत चुके है और जो सब 
अलोगनोंमेंसे वेदारा गुजर चुके हे, जिन्दोंने यह दिखला 
दिया है कि राज्यकी भलाई ही हमारी भलाई है, ऊर्हींके हाथ- 
में शासन-सूत्र दिये जाये, चही शासन-कार्यके लिए चछुते 
जायें। हम यह बतला ही चुके हैं कि धन-दाराके भागड़ोंसे 
थे दूर कर दिये जाये । फिर झअब घवलाओ कि जिन शासकोके 
घर-द्वार अलग नहीं, पत्नी-पुत्र नहीं, माल-मिल्कियत नहीं, थे 
घयोकर स्वार्थके रूगड़ॉर्मे पड़ेंगे? उन्हें क्रिसका पेट भरना 
है? किससे उनका पेम है ? माल सिल्कियत किसे देंगे ओर 
किसे खिलाधबेंगे ? सायंश यह है कि प्रत्येक व्यक्ति अपना काम 
दत्त चित्त होकर करे । इसीको अफलादूनने न्याय” (जस्टिस) 
अथवा 'घर्म' कहा है--सामाजिक जीवनका यह मुस्य तत्त्व हैं । 
इस प्रसिद्ध अन्थफा सार्यंश ऊपर आगया। परन्तु इतने 
से उसका शअ्च्छा परिचय न होगा, अंदः उसका कुछ विशेष 
चर्णन नींचे दिया जाता है। 
हम ऊपर पक स्थानपर कह चुके हैँ कि तत्कालीन 
विचार्सेके ध्यानमें सत्य विचार फैपानेके इशदेसे यह प्रन्थ 
लिपा गया था । इसी फारण इसर्म तत्कालीन विचारोंका 
स्थान“स्थानपर खण्डन है। विशेष विस्तारके सयसे हस 
यहाँ उनका विचार न॑ करेंगे । हम 'तीधे अफलादमफेष्ी 
घिचार वतायेंगे॥ अफ़ुलातूनके एक राज्यके लोगोंके तीन 
वर्ण-भेद वत्ताये हैं, उसका विचार राज्यकी व्यवश्यकता की 
शुट्टिसे हुआ है। परन्तु उसी थर््न-मेदका विचार प्क और 


समाज-ज्यवस्थाका मूलततल । २७ 


दृष्टिसे हो सफता है। प्रत्येककी आत्मा या मनमें तीन प्रकार- 
के गुण होते ६ । थे है घुद्धि, तेज और घासना । घुद्धिफे द्वारा 
शान उत्पन्न होता है और उसके दारा परस्पण्फे भति शुद्ध 
प्रेम उत्पन्न होता है। इसका राज्यम घड़ा भारी महत्त्व 
है । यह गुण सात्विफ है। इसके विपरीत वासना है। 
यह सुख और सनन्‍्तोपका आजुपद्धिक मुय है। इससे (काम- 
मूलफ ) घेम, कथा, तृप्णा आदि घिकार उत्पन्न छोते है।यह 
स्पष्ट ही है कि इसे तमोग्रुण फदहना चाहिप्ए॥ इनके घीच यह 
रजोगुण दे जिसे हमने तेज कहा है ।* शोय, दादय जैसे गुण 
उससे उत्पन्न होते हैँ और बह युद्धफे लिए परवृत्त करता है। 
चह चुद्धिका भी सहकारी है, पर्याक्ति उसके कारण अधमम या 
अन्याय देखकर मलुष्यके भनमें सात्विक क्रोध उत्पन्न होता 
है और धर्म या न्‍्यायके सामने वह कुकता है। प्रत्येकमें ये 
तीन गुण होते है। परन्तु जिसमें जिस ग्रुणकी भप्रधानता 
रहती है, उसी प्रकार उसका धर्णन किया जाता है । सत्व- 
गुण-प्रधान पुरुष सात्विक कहलाता है, रजोगुणु-प्रधान पुरुष 
राजस कहलाता है ओर तमोगुण-प्रधान तामस कहलाता दे । 
उसी प्रकार* प्रत्येकफे “कर्म! निश्चित होते हैँ । थोड़ेम कह 
सकते है कि अफ्लादूनने भी गीता फे 


जा ऊ 4 
प्राह्मणक्तन्नियविशां झठ्नाणों से परन्तप। 
कर्माणि प्रविभकानि स्वभावप्रभवैगुणः ॥ 


तत्वक्तो अपनी सामालिक व्यवस्थाम पूर्ण स्थान दिया है। 
हाँ, यहाँ शूद्ोके किए कोई विशिष्ट स्थान नहीं देख पड़ता। 
शद्गोौकी व्यवस्था केवल तृतीय या भावी उत्पादकन-चर्गकी 
* परिचर्याके लिए ही शायद उसने की है। पदले दो वर्गोके लिए 


२८ अफलातूम ही सामाजिक व्यवस्था । 


उनकी यहुत फंस आवश्यकता है । कारण स्पष्ट ही थे । जिनके 
धर-हार, यत्नी-पुत्, माल-मिह्क्रियत नहीं, उर्न्हें निजी व्यक्तिगत 
परिचर्याके लिए शूद्रोंकी आवश्यकता ही कहाँ ? शायद्‌ पकन्र 
भोजनादिके समय उनकी फुछ आवश्यकता अफ़लातूममने 
मानी है | तात्परय यह कि श्रोंदे विषय हम कद सकते है 
कि एक कुद्धम्ब-पद्धातिके कारण उनकी विशेष आवश्यकता 

' डसे न जैची और इसलिप्ट उसने उनका विचार न किया। 
मुण्य तीम घर्गोके गुणों और कर्मोका प्रियार करीब करीय 
गीतामे दिये विवरण जैसा ही €ै--- 


शमी दभध््तपः शौच शान्तिराजंचमेव थ॑ । 
शान विशानमास्तितयें प्रक्षकमे खमावजम ॥ 
शौर्य तेजी ध्रृतिदांद्यं  युद्धे चाप्यपलायनम्‌ ) 
दृसनमीशवरभावश्ध छान कम स्वभावज्म्‌ ॥ 
कृषिमोरकयाएणिज्य चैश्यकर्म स्वभाधजम । 


समाजकी इप्ठटिस किसो एक कर्मको होन कहनेसे दुर- 
चच्या पैदा होगी । शसलिप्ट उसे भी 'स्वे स्थे कर्मणयमिस्तः 
खंखिदि लगते नर में दिया तत््य मानना पृड़ा। जैसा 
ऊपर कह् छुके दे, यद्दी उसके म्याय अथवा धर्मका मूलतत्य है। 

इसका सबसे प्रधम उपयोग शार्यूरिक आवश्यकताओंकी 
पूर्निमें देख पड़ता दै। यदि प्रत्येक मनुष्य अपनी सारी शारी- 
रिक आवश्यकताय पूर्ण करनेका भयक्ञ करेतो चद अनेक 
कार्मोक्रे कारण कोई भी काम अच्छा न कर सफेगा और कई 
फाम ऐसे रहेंगे जिद घद फर ही न सकेगा । इसलिए झाय- 
श्यक एै कि अपनी योग्यताफे अठुसार प्रत्येक मज॒ष्य एक ही 
काममें लगे, शारीरिव आयश्यकताओंकी पूर्तिका कोई एक 


समाज-व्यवस्थारा मूलतत्व । र९ 


ही फाम से । इस तर उसमे घद कुशलता पभाप्त कर सकता 
है, और इम्शलिएउसे सरलतासे कर सकता है । इतना द्वी नद्दीं 
उसकी बनाई चौऊ़े घयहुत अच्छी हो सफती हूँ । इससे एक 
लाभ यह होता हूँ कि सब लोग एक दूसरेपर अवलम्बित रदते 
हैं, और इस कारण एक दूसरेसे यंथे रहते एै । परिणाम यह 
हो सकता हैँ फि सारे लोगामे, यानी उस समाजमें, उस 
राज्यमे, अच्छी प्कता बनी रह सकती है! “रुचे स्वे फर्मणि! 
अभिरत रहमेसे फेवल संलिदधि दी नहीं प्राप्त होती, यल्कि 
राज्यकी एकता भी दृढ़ होती है। एक एक कामफे एक एक 
पुरुष-ठारा सम्पन्न होनेसे अफारण और अनाबश्यफ हीड़ दूर 
हो जाती है, और समाजमे घन्धनहीनता, कलह आदि नहीं 
देख पड़ती । ० 
घासनाकी पूर्ति इस प्रकार हुई। इसमें मझुप्यके तमोगुण- 
का उपयोग हुआ । भम्पेक राज्यको सम्पर्सिकी उत्पत्ति और 
वितरणका नियमन करना पड़ता ऐ। परन्तु एक तो राज्य 
फेचल साम्पकत्तिक संस्था नहीं है, वह केबल तमोगुणी या 
केयल बासनात्मक नहीं है। उसमें राज़सगुण, तेज, भी है। 
दूसरे, पत्यथ्क  राज्यको सम्पत्तिकी उत्पसि तथा शहनेके लिए 
भूमिकी आवश्यकता होती है। भूमिफे प्रश्षोसे ऋूगडे खडे 
होते हैं। उसकी रच्चा ऋरना श्रत्यन्त ज्ावश्यक है। इसलिए 
योद्धाओंकी आवश्यकता होती हें और इस तरह राज़स- 
ग़ुण॒का भी, तेझ्का भी, उपयोग है। प्रक्ष यह है कि श्ायश्य- 
कताके अज्ञुसार ओझा इकट्ठे किये ज्ञायें, अथवा ये ऐसे 
पुरुष हा जिन्हे।ने इसे अपना 'क़म,अपना धरम, चना लिया हो 
ओर जिन्हें इ्धकी उचित शिक्षा मिली हो ? यदि शारीरिक 
आवश्यकताओकी पूर्ति कुर्नेके लिप इस वातकी आवश्यकता 


३०७ अफलावूनकी सामाजिक व्यवस्था ॥ 


है कि प्रत्येक पुरुष फेकल एफ काम फरे और उसमें वह फौशल 
ध्राप्त करे तो क्या यह आवश्यक नहीं कि योद्धा भी विशिष्ट पुरुष 
हैं और वे अपने कार्यकी शिक्षा पाये हो ? यानी युद्ध करनेका 
काम कुछ लोग अपने ऊपर लें, उसे अपना कर्म, अपना धर्म, 
घनाये रदें । इस तरह थे भी अपने काममें फीशल भाप्त करेंगे | 
परन्तु तेजसे इतना ही काम निष्पज्ष नहीं होता। हम 
ऊपर याद चुके हैं कि तेज, घुद्धिका सहायक है | क्योंकि उसके 
कारण अधम शथधवा शअन्यायसे द्वेष उत्पन्न होता है और धर्म 
या न्यायसे घेम होता है | इस फारण समाजमे, उस राज्यमें, 
बुद्धिको अपवा फाम फरनेका अवसर प्राप्त हो खकता ऐ! 
इतना ही नहीं, तेजको भी चुद्धिकी श्रावश्यकता है। तेजवान्‌ 
पुरुषफे हाथमं समाजफी रा््ताका कार्य है। रच्तकोकी तुलना 
गृह-रक्षफ कुत्तोंसे फी जा सकती है। एह-रक्तक कुत्ता धरके 
लोगांसे बिलकुल क्षण झोर शान्त रहता है। उनपर उसका 
पेम भी होता है। वह घरके कौम और पराये कौन, यह जान 
सकता है। यही बात रच्तकपर भी लागू होती है । उसे भी 
घरके लोगांसे नस्म ओर शान्त रहना चाहिए | अपने फोस 
ओर पराये फीन, यह पहचानना चाहिए। पराणेके सामने 
तेज़ ओर अपनोपर पेम दिखलाना चाहिए । तात्पये यह 
है कि सेजको बुद्धिकी और तझ्न्य शामकी आवश्यकता 
है) परन्तु वुद्धिका विशिएठ शुद्ध काम नियमन या शासन हैं। 
इसलिए दुद्धिमान्‌ पुरुष ही शासक हो सकते हैं। इन्दें यदि 
चेक! कहा जाय तो घुद्धिमार रच्चक्ाः कहना होगा, 
ओर पहले प्रकारके रक्षकोंको 'तेजोयान्‌ रक्तक' कहना पड़ेगा । 
अथया इन दोनोफो अजुकमसे वास्तविक रक्षक और सहा- 
यक रक्षक! फट सकते दें बुद्धि शपने शुद्च रूपमें भी दो 


' समाज-ब्यवख्वाका मूल तल । ३१ 


प्रकारका कार्य सम्पन्न करती है। एक तो उससे शान होता 
है, दूसरे उससे प्रेम उत्पन्न होता है, पर्योकि घुद्धिफे बिना 
शान नहीं और शानफे पिता भेग नहीं। 'वास्तवयिध्य,रक्तकों! 
फो जिस शुणकी आवश्यकता दे यह है भमसूलक दुद्धि । उसे 
घुद्धिमान्‌ ही छोना यथेष्ट न होगा, उसमें प्रेम भी अवश्य 
चाहिप्ए। जो लोग समाजफी अच्छी एपघरयदारी करते है, वही 
अच्छे शासक कदहला सकते हं। श्रीर घद्दी अच्छी ख़बरदारी 
कर सकते हैँ ज़िन्दे मालूम है कि समाजकी भलाई अपनी 
भलाई है तथा समाजको घुराई अपनी घुराई है । यदि शासक 
इन विचारोसे प्रेरित होकर काय करंगे तो स्वार्थकी भाषा 
उनमें रहेगी ही नहीं । थे सदेय शासित्तोंफी ही भलाई करंगे। 
लिनमें ऐेसी प्रवृत्ति उत्पन हो ज्ायगी थे समाजको बिलकुल 
अपना समभेगे ओग इस प्रकार उसमें एकता सम्पादित 
होगी। शारीरिक आवश्यफताओंफे फारण, परस्परावलम्वन 
पेदा होनेसे लोग भले दी परस्परकी परस्परफे लिए आवश्य- 
कता समझे ओर एकत्र रहनेकी आवश्यवाता भले ही इस 
कारण पेदा छो। बाहरी आक्रमणोसे यचानेकी आवश्यकताने 
भत्ते ही इस्क चाधनको ओर भी टढ कर दिया हो। परन्तु घह 
बुद्धि ही है ज्ञिसफे कारण वे एक दूसरेको जानते हैं और उनमें 
भेम पैदा होता है, ओर दस कारण थे #एर दुसरेसे देंधे रहते 
हैं। फेवल भौतिक चस्तुओकी पूर्तिकी आवश्यकतासे अथवा 
चाहरी आफमणोौसे बचमेकी आवश्यकतासे कोई समाज दृह 
नहीं हो सकता। विन्य चुद्धिके यह कार्य टीक सम्पन्न नही हो 
सकता। दुद्धिसे अपने और ,परायेका सात होता ऐ, उससे 
धेस उत्पन्न होता,है, ओर इस प्रकार समाजऊा वन्धन खूब 
इहु होता है--लोग एक दूसरेसे भले प्रकार वँधे रहते हैँ । 
ब्न्ज 


३२ अफलातूनकी सामाजिक व्यवस्था । 


, शासकॉमें अपने कार्यकी योग्यता उत्पन्न होनेके लिए यह 
' आवश्यक है कि उनका भी एक अलग स्थतन्त्र धर्म रहे। 
'सब ही मल॒प्योर्म यये्ट चुद्धि ओर भोति नहीं होती | जिनमें 
बुद्धिकी म्रधानता द्वोती है. उनको अनेक प्रफारकौ नीतिबिष- 
यक परीक्षाओ-द्वारा चुनकर उनके धाथमे शासनयृश्न देने 
चाहिए | इस तरह थे अपने कार्यमें फोशल धाप्त कर सकते हैं । 
जाँचकी आवश्यफता एक्क और रीतिसे निःपन्न होती है। अच्छे 
शासकको अच्छी बुद्धिकी आवश्यकता है, उसे घुद्धिमार, 
धौमान यानी दाशेनिक होना चाहिए । अच्छे शासक चुननेके 
लिए फेवल नीतिधिपयक परीक्षा काम न चलेगा--अ्रच्छे शास- 
कको घुद्धिविषयक परीक्षाओम भी उत्तीर्ण होता चाहिए। 
उसे न्याय (या धर्म ), सौन्दर्य और संयमफे तत्त्व ज्ञानने 
चादिप्प, ताकि यह इन तत्वॉकों शासितोंके आचरणर्म उत्पन्न 
कर सफे। इतकेसे ही काम न चलेगा। जिस मृत्न तत््य- 
से, जिंस 'सत्‌! की कल्पनासे, ये सव तदह्नभूत तत्त्व पैदा होते 
हैं, उनका उसे अच्छा शान चाहिप्ट। सब कार्योका और सारे 
लोगों का मुब्य उद्देश पा है, मलुप्योके सारे कार्य किस मूल 
कारणसे किये जाते हैँ और उनका जीवन किस धकार सफल 
हो सकता है, यह सब उस जानना चाहिए। ऐसा ज्षान हुप 
बिना वह लोगोफों उस ओर भरदृर्त्तन फर सकेगा। सारी 
योजनाओका मूल हेतु, मूल उद्देश, जाननेसे ही उसकी सिद्धिममे 
यह संद्ायक हो सकेगा | जिस फारण मजुध्यका मन जीवनकी 
समस्याके हल करनेमे लगा रहता है औनर उसके कुछ उपाय 
दूँढ़ निकालता है, चह शासकर्मे-इष्टिगोचर होना चाहिप्स। अब 
चह तत्त्व शासकरमें सूर्तिमान्‌ दीख पड़े तभी घहं सघा शासक 
हो सकता है, तभी समाज इढ़ दो,सकता है, और तभी से 


समाजफी शिक्षा-यद्धति । ३३ 


राज्यकी खष्टि होती है। ऐसी ही स्थितिम मनफी उच्चतम 
आवश्यकता परिपूर्ण हो सकती है। सारांश, मानव-जीवनके 
उच्चतम उर्देशोकी लिद्धिके लिए समाज तो चाहिए ही, परन्तु 
उसके शासक 'दाशेनिक' भी होने चाहिए। अन्यथा, राज्य भले 
हो एक साम्पत्तिक अथवा सैनिक संस्था जैसी संस्था देख 


पड़े, बह मनुष्यके उच्यतम उद्देशाको पूर्ण करनेयाली युद्धि-प्रवृत्त 
संखा न होगी । 


दूसरा अध्याय । 


इस आदशोे-समाजकी शिक्षापद्धति। 


अफूलातूनने शुण-प्राधान्यफे अलुखार क्पने का्पनिक 
समाजके जो तीन चगंभेद्‌ किये उन्हें शिक्षा-दारा उनके कार्योंके 
योग्य बनाना आवश्यक है। बिना शिक्ताके थे अपने कार्यो 
परम कोशल न प्राप्त कर सकंगे। 'योगः कमंछु कौशल” त्तत््व 
ठीक है, परूतु शिक्षाके बिना उससे पूरा काम न होगाँ। मान- 
सिक दुरोइयोको दूर करनेके लिप्प मानसिक उपाय चाहिए 
आर शिक्तासे मानसिक ध्घुराइयाँ, मानसिक व्याधियों, दूर हो 
सकती है। झागे चलकर इससे परम सत्यका ज्ञान हो सकता 
है ओर यह शान आत्म-शान ही है। नतीजा यह निकतैता है 
कि फेवल समाज ओर उसकी उच्नतिके लिए ही नहीं, आत्मो 
अतिक लिए भी शिक्ञाकी आवश्यकता हैं। दिकालफे परे, जीवन 
झत्युके परे, जो यरम सत्य है उसका छान करा देना शिक्षाका 
ही काम है, संसारकी च्शिक यातोमे भूल जाना ठीक नहीं । 


३ अफलातूनकोीं सामाजिक + यवस्थ 


इसका यह अर्थ नहीं कि हमे इस संसारफे आपने कर्तव्य न॑ 
करस्ने चाहिए। शपने लोगफे सति, संसारके शति, हमारे भो 
कर्तव्य ई उन्हें फीशतपूचंक करना ही चाहिए, आत्मानः्द में 
पडुकफ९ उन्हें भूल जाना ठीक नहीं । परन्तु उन्हीं चातोमे मझ़ 
होना कर उनसे अपने उच्च उद्देशकों भूल जागां भी असुचितत 
है। सारांश, समा-गेष्नति शरीर श्रात्मो ति दोनोफे लिए शिक्षा- 
की झावश्यकता है। ५ 
शिक्षाफ्क महत्|] अफलाएतुनझे मनंपर सूथ अच्छी तरह 
जअँयनेका फारण थी तत्कालीन यूनानफी श्रवस्था। आशधेन्‍्स 
और सुपार्टाकी राजफीय, साम्रांजिक, शिक्षा-नविपयकर आदि 
ध्यवस्थाने श्रफलावूनऊे सनपर खूब गहरा ध्माव डाला था । 
झादेस्धर्मे शिक्ताकी ध्यवरथा सरकारी न थी। इस विपयके 
लिए व्यवस्था ख़ानगी थी। इसके कई परिणाम हुए । पहले तो 
समाजफऊे उद्देशसे ब्ठसफे उद्देश मेल न खाते थे। व्यक्ति समाज- 
के योग्य म होता था। शज्ञ ओर शथोग्य लोगोके हाथामें शासन- 
सूच्र थे। इसका परियाम हुआ ध्रम्यवस्था मिसके कारण 
बादरी झाक्रमोक्रे सामने सिर फुक्काना पड़ा। स्पाटोर्म शिक्षा- 
का प्रवन्ध इससे बिलकुस मिक्त धा। सात बपकी अवस्था 
स्पार्टन लड़का मान्‍वापसे है लिया जाता था। उसकी शिक्षा- 
का भार एक रॉज्य-पदधिकारीके हाथमें धा। यानी घरका, 
मान्चापका, अपने लड़केकी शिक्षापर कोई अधिकाए न था, इस 
विषयर्फका सारा अधिकार था राज्यके हाथम। धहाँ ध्यायाम 
दारा उसका शरीर दृढ़ बनाया जाता औहट उसे युद्ध-शिच्ता वी 
जाती। स्पार्दाको बहुधा युद्ध फाने पड़ते थे। इस कारण यह- 
का राज्य लोगोकों इस कार्यके योग्य बनाता था। इस तरह 
लोग समाजके योग्य वनाये जाते थे इस चातमें यहांतक स यतौ 


समाजका शिता-पद्धति ३५ 


थी कि लड़फा घरफे काम फरने योग्य गले ही न यने, परन्तु 
राज्यफे कामके योग्य उसे घनना ही चाहिप्ट। इस कठोर पंद्ध ति- 
का अमल पुरषोपर ही नहीं, झियोपर भी होता था। शीर बह 
भी यहांतक कि धघति और पत्नी स्थतन्वता-पू्वक दम्पति जेसे 
न रह सकते थे एवं 0ैशवाबध्या पूर्ण होते ही वे उनसे छीन 
लिये जाते थे । जायदाद-सम्यन्धी अ्रधिकारांफी भी यही हालत 
थी | घनिफोकी नाई उनकी भूमि पराधीन जाति-दारा जोती 
ज्ञाती थी ओर उनको जीविफा चलती थी। इस प्रकार पक्ी- 
पुध्रादि ओर दाल-रोटीकी चिम्तासे-मुक्त होफर थे अपना सारा 
समय राज्योपयोगी शिक्षा प्राप्त करनेमे लगाते थे। सारांश, 
कोटुम्बिक जीवन निततान्त मोण था और सामाजिक यानी 
राजकीय जीदन ही परमप्रधान था। इन दो शिक्षा-पद्ध तियोमें 
दोप और गुण दोनों थे | श्ाधेग्समें ख़ानगी व्यवस्थाफे कारण 
यानी सरकारी हृस्तज्षेपक श्भायसे व्यक्तिदी बहुन उन्नति हो 
सकती थी, परन्तु चह समाज-योग्य न बनता था। इतना ही 
नहीं, समाजफे ओर उसके उद्देशाका मेल न बैठता था। स्पार्टामे 
ब्यकि समाज़की आवश्यकताओकों पूर्ण करने योग्य अच्छी 
तरद वनायाँ जाता था, परन्तु उस पद्धतिमें आत्मोक्नतिका 
विचार था ही नहीं--म्यक्तिगत उद्देशौकी ओर भोतिक ही नहीं, 
मानसिक आवश्यकताओंको पूर्ति होना उसमें असमभव था । 
इन दोनों पद्धत्तियोंक्रे झुणोंको एकत्र करमेका उपाय अफूला- 
तूनने किया है। गा हि 
थोड़ेसे स्थानणे अ्रफलातूनकी शिक्षा-पद्धतिका, और साथ 
ही, शिक्षापद्धतिसि सामाजिक और झत्मिक उ>तिका, विधे- 
चन करना क्रठिन है। तथापि उसकी सामाजिक व्यवस्था 
'सममभनेके लिए उसका कंछ विंचार करना आवश्यक है। 


३६ अफलातृनफी सामाजिक व्यवस्था । 


शिक्षासे पुरयकों सामाजिक सथा आात्मिक उम्नतिके योग्य घनना 
चाहिप। केवल सामाजिक उन्नतिका एयाल रखनेसे आात्मिक 
उन्नति न होगी। उस्नरी भकार केवल आत्मिक उन्नतिका स्याल 
शुपनेसे सामाजिक उन्नति न होंगी ओर संमाोजके जलूद मष्ट 
हो ज़ानेका डर हैं। इसलिए दोनों प्रकारफी उक्तति शिक्ता- 
द्वागा होनी चाहिप्ट । परन्तु दो दृष्यासे आत्मिक उन्नति 
प्रधान है। एक तो श्रात्मिक उन्नति ही मजुप्यज्ीवनका ध्येय हैं, 
समाज ओर खामाजिक उन्नति साधन है। दूसरे, आत्मिक 
उन्नतिका पक अर्थ यह है /फि ब्यक्तिऊे विशिष्ट गुणौफा विकास 
हीना चादिएं। दर्याकके विशिष्ठ झुर्योका विकास समाजके 
लिए द्वितकायक ही है । 
व्यक्तिमें विशिष्ट झुण दें, इसका अर्थ यह है कि मलुष्यका 
मन कुछ विशिष्ट दिशाओंमे अधिक दौड़ता है, दूसरी दिशा- 
आमे फम । इसका कारण कदाचित्‌ पृव्येजन्मका संस्कार 
हो | मन ही झपने योग्य सामग्री ढंड लेता है--उस सामभ्रीके 
सामने आते ही मन उसकी ओर दौड॒ता है । इससे हम 
सनका कुकाव जान सकते हैँ और उसके पधान सुरेको पद- 
चान सकते हैं । फिर शिक्षकका काम फ्या है? शिकत्तकका 
काम इतना ही दे कि घह इन शु«योफो विकसित करे। यही 
आत्मिक उन्नतिका घूल हैं । परन्तु यह० विकास किसी ख़ास 
कालके भीतर समाप्त नहीं होता । यह जनन्‍्ममर जारी रद्दता 
. है। इसलिए शिक्षाका कार्य भी जन्ममर चलना चाहिप्ट । जब 
तक बाहरी घस्तुओंके प्रति भस्॒ष्य खींचा०जा सकता है, जब 
सक उनका उसके मनपर परिंशाम होता है, तव तक उसमें 
शिक्षा-त्तमता है। सिद्धान्त यह निकलता है कि शिक्ताका कार्ये 
बाल्पनमें समाप्त नहों दोता, श्रौढ़ावस्थार्मं सी उसके लिए 
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खान है। यदि पदली अयस्थामें मतके विफार और फरप- 
नॉशोको नियमित फरनेफी झायश्यफता है तो झगली अब- 
शाम शाफके शासन-द्वाए घुद्धिफो उचित मार्ग दिसलानेकी 
आवश्यकता है। आगे चल कर दर्शनशास्त्र-द्वारा पद्स्ते प्राप्त 
किये शानका परस्पर सम्बन्ध जाननेकी तथा मानवजीयन, 
सानव-अनुभव ओर फार्योफे छल उद्देशका घोध होनेफी 
आवश्यकता ऐ। सारयंश, शिकत्ताफे लिए घयोमर्यादा निश्चित 
करना फठिन दै। फिसी एक घयोमर्यादाके समाप्त ध्ोनेसे 
शिक्षाफा क्रम समाप्त नहीं होता । जिनमे योग्यता है थे आए्गे 
भी उसे चला सकते ह। अफलातूनका कद्दना है फि पैंतील 
यर्ष तक फोई नागरिक शासक बनने योग्य नहीं छोता। 
चदतक यह्‌ नहीं फहा जा सकता कि पद इस फार्यके योग्य 
शिक्षा पा गया। तद्नन्तर पन्द्रद वर्षतक घद् शासनका कौय 
करे! इसके बाद धह दर्शनशास्रका पुनः अभ्यास करे और 
मानवज़ीवनफे प्रश्नोपर विचार किया करे। इसी प्रफार 
उसे शध्मप्रकाश प्राप्त होगा और आत्मोक्नत्तिका फार्य पूरा 
हो सफेगा। 
ऊपर कर्द चुके हे कि बाहरी घस्तुओफे आधातप्रत्याधा- 
तसे मनफी उन्नति होती है और पूर्च संस्कारोपे कारण मन 
विशिष्ट वस्तुऑकी ओंद दौडता है। दज्यफा भी पूर्वासुभव 
उसे होना दी चाहिप्ण और इस बगरुण राज्यकी ओर उसका 
मन दौडना ही चाहिए। यानी दूसरे अम्ुुभव सो उससे प्राप्त 
फरने ही होगे, परन्छ राजकीय अज्ञुभव भी उसे प्राप्त फरने 
छोंगे। इनके दिना कक: । पूर्ण न दोगी। याती मजु- 
प्यफो इन तमाम » रन तमाम अलुभवसे, पार 
जाना चाहिए। परिपूर्ण मानसिक उन्नतिके लिए यह नितान्त 
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' आयश्यक है । इसलिए मानवीय व्यवहार ओर सिद्धास्तमें 
कोई भेद नहीं हो सफता | सारा व्यवद्यरात्मक अनुभव और 
सिद्धान्तात्मक शान हमारी शिक्षाके अविभाज्य भाग &ै। उन 
दोनोकों शाप्त करना हमारा फाम है, पर्शकि दोनों मंनकी 
आवश्यकताओंको पूर्ण फरते हैँ । इसलिए मजु॒प्य-जीवन और 
राज्यका परस्पर दड़ा घनिष्ट सम्बन्ध है। श्यव यह स्पष्ट हो 
गया होगां, जिसका उदलेख ऊपर हम दो एक स्थानपर कर 
घुके है, कि राज्यके बिना यानी समाजके बिना सहुप्यकी 
उन्नति नहीं हो सकती | यूदि मह्ुप्यके मनकी आवश्यकताकों 
पूर्ण करनेके लिए समाजकी रचना' की गयी है, यदि मान- 
वीय मनके खरुपमें ही समाजकी आवश्यकता रबखी गयी 
है, तो हम यह कह सकते हैँ कि उसके बिना मानव-मनका 
विकास नहों हो सकता | 

शव अफ़लावूनने शिक्ताकी जो योजना दी है उसका वर्णन 
करना चाहिए। शिक्षाकी योजनाका स्थरूप धयके अनुसार 
तथा मलुष्य-वर्गके अनुसार मिन्न होगा। धयके अलुसार अफु- 
लातूनने शिक्ताके दो क्रम माने हैं। जवानीके आने तककी 
अवस्था प्रथम क्रमका काल है | इसमेंसे प्रस्येक संहापक रक्षक 
याती योद्धाकी पार जाना पड़ेगा। इसलिए स्वाभाबिक मनो- 
विकार्सेका नियमन इस शिक्षाका भाग छोगा ही, परन्तु से निक- 
शिक्षा भी उसका भरवान अड् रहेगा। श्रौर मनोधिकारोंका 
नियमन,इस ढड़से होगा कि वह उत्तम सहायक रघच्तक यानी 
योद्धा हो सफे। इसलिए इस शिक्ताका स्वरूप प्रधानतः 
सामाजिक होगा। इसके लिए जू पाय्यक्रम बनाया है घद 
आशेन्‍्सके पाव्यक्रमकों काउ-छाँदट कर बनाया गया जान पड़ता 
दै। आधेनन्‍्सके व्यायाम, पठन-पाठेन और सल्लीतके स्थानर्मे” 
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अफलादुनने दो ही विषय, व्यायाम शोर सद्ठडीन बताये हैं । 
परन्तु आशेग्समें इन विषयोसे जो बोध होता था उससे कुछ 
मिन्न अर्थमं ही झफलातृनने इनका उपयोग किया है। व्यायाम- 
का अर्थ शरीरकी सब तरहकी सवबरदारी है। उसमे भोजन 
5 प कक 
ओर चिकित्सा भी शामिल है। यानी उसकी शिक्षार्म यह भी 
बतलाना चाहिए्ट कि दया भोजन किया जाय, शरीरकी खबर 
दासे किस प्रकार की जाय, ताकि पैदयफी आवश्यकता ही न 
रहे। इसी प्रकार सद्जीतमें अन्य कई बातें उलने शामिल कर 
ली हैँ । उसमें पठन-पाठन तो शामिल है ही, परन्त फई यति- 
मूलक कंलाये भी शामिल है। यदि फोई कहे कि व्यायाम! से 
शारीरिक शिक्षा सम्पन्न होती दे ओर 'सड्ीत' से मानसिक 
शिक्षा, तो अफलायूतका कहना हैं. कि दोनौसे मानसिक शिक्षा- 
का उद्देश सिद्ध होता है। दोनोंका उद्देश नैतिक है। ब्यायाम- 
द्वार जो शारीरिक शिक्षा मिलती है उससे द्वस्तवमें मानसिक 
शिक्षा ही सम्पन्न होती दै। पर्शेकि उससे सहिष्णुता झीर धैये- 
का विकास होता है। तेजोगुण उससे कुछ नरम होता दै। 
और यही ब्यायामका मुख्य उद्देश है। इस प्रकार शिक्षित 
पुरुष अपने 'धर्म' यानी 'कर्म' फो यथोचित सम्पन्न कए सकता 
है। इस दश्सि यह सामाजिक शिक्षा हुई। परन्तु सहझ्वीतको न 
भूलना चाहिए.। व्यायामसे मनका अम्त्यक्ष विकास होता दै, 
तो सद्लीतसे प्रत्यक्त होता है। इससे भी तेजोग्रुणका नियमन 
होता है। इतना ही नहीं, उससे घुद्धि भी जाग्रत होती दै। 
माना कि उससे शास्त्रीय ज्ञान नहीं प्राप्त हो सकता, परन्तु 
उससे उचित पया है, अनुचित फ्या है, इसका शान अवश्य हो 
सकता है। प्ावमिक मनोधिकारात्मक मनको वह नरम बनाता 
है। ज्ञो जो कार्य करते दे उन्हें फैसा करना चाहिप्ए, यह बह 
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चतला सकता हैं, उनके विपयर्म उसकी कुछ धारणा घन सकती 
है। और इस धारणाके वचलपर वह फार्य-कारण सम्बन्ध जाते 
बिना भी अपने कार्य उचित रीतिसे कर सकता है। गति-घूलक 
कलाओसे उचित फार्य करनेफी प्रवृत्ति पैदा होती है और इस 
धकार उनसे नीतिकी शित्ता मिलती है। 'सक्लीव*द्वारा यह 
"काय अब्छी तरह सिर हो सके, इसलिए उसने तदग्तगंत 
विवयों और कलाशोोके अनेक सिद्धान्त बताये हैं और उनमें 
अनेक सुधार सुझाये हैं) उनसे हमें यहां विशेष यास्‍्ता नहीं । 
इस विपर्योको उसने ऐसा ध्यरूप देनेका प्रयक्ष किया है जिससे 
मलुप्यके मनकों आवश्यक नैतिक उन्नति हो और वह शपना 
( योद्धाका ) कार्य अच्छी तरह कर सफके। 
स्वतर हमने प्राथमिक अवश्थाकी शिक्षाका विच्यर 
किया। अय हमें औद़ावस्थाक्की शिक्ताफा विचार फरना 
चाहिए । 
यहाँ कलाकी शिक्षाके बदले शाखत्रकी शित्ता चबतलायी गयी 
है। गणितशालत्र और अध्यात्मशास्फरी उच्च शिक्षा प्रोड़ावस्याके 
लिए प्रतिपादित हुई है। वास्तवम यह आयेन्‍लक_ी योजनाका 
“छुधारा हुआ स्वरूप है। अफुलातून अपनी 'पेकेडमी!मे गणित 
शास्त्र ओर अध्यात्मशास्त्र खिललाता था। ऊपर क्‍ह ही 
चुके दे कि अ्रधमावस्थाकी शिक्षाका विकृप उदेश समाजोन्नति 
था, आत्मीन्नति नहीं। शाम्मो श्षतिफा जो कुछ समावेश उसमे 
- था वहब्समाजौन्न तिकी इृश्टिसे ही था। धीड़ावस्थाकी शिक्षार्म 
शा्त्रोंके अध्ययनपर जोर दिया गयाब्हे ओर इसलिए 
आर्मोश्नतिका ख्याल अधिक देजख़ पड़ता दे, समाजोपश्नतिका 
कम। परन्तु इन दो शझवस्थाओंकी शिक्षाके “स्वरुदोमे जो 
भेद है यह बड्ुत अधिक नहीं है। प्रथमावस्थाकी शिक्तासे 
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धौरे धीरे मनकी तैयारी शास््रके श्रध्ययनफे लिए हो सकती 
है। इतना ही नहीं, मनोविनोदफे कक 2। + रेखा- 
गणित ओर इतर शांफी मोदी मोटी उस समय 
सिखलानेके लिए अफुलावृनने फहा है। इस प्रकार शाख्नोका 
गहन अभ्यास करनेकी तैयारी हो सकती थी और इस प्रफार 
यह भी ज्ञाना जा सकता था कि किन किनमें शास्राध्ययनकी 
योग्यता है । योस बर्षेकी खआवस्थातकू पहले प्रफारकी शिक्ता 
भाप्त करनेपर पुरुष आगे यढनेके लिये तैयार हो सकता था। 
पहले पहल ।इन्द्रियगम्य बातोका अध्ययन विशेष एऐं। अड्डु- 
गणितमें पहले पहछ फेचल विचारगम्य चाते आती है । इससे 
रेखागणित समभरने में सहायता मिलती है। इस प्रकार धीरे धीरे 
* फेलव विचारमम्य वाताफी ओर शिक्तार्थी बढ़ सकता है। और 
अत्यन्त उच्च बिया यानी दर्शनशासत्रके समझनेकी इस प्रकार 
उसकी तैयारी हो सकती है। बीस वर्षकी झ्वखाके बाद दो 
सालतऊ सैनिक शिक्षा भी देनी चाहिये ओर इसी अवश्याके 
बाद ऊपर बताये शास्नेका अभ्यास भी होना चाहिये परन्तु 
इन शाक्तोफा अभ्यास सब न कर, फेचल घही फरे जिन्हे इनमें 
रुचि हो। शसनऊे लिए जो लोग चुने जायेंगे थे इन्दींमेंसे होगे! 
तीखसे पेंतीस चर्षतक तरवज्ञान ( इसमें कई विषय शामिल हैं ) 
का अभ्यास करापा ज्ञाद और शासन-कार्यके योग्य पुरुषोकी 
भिन्न भिन्न प्रकार्से जाँच की जाय । फिर थे पन्द्रदह वषतक 
रभज्यकी यजी समाजकी सेवा कर | इस कार्यम उन्हें श्यनेक 
अनुभव प्राप्त होगे ओर घीरे धीरे थे उस्तम उद्देशकी पूर्तिके 
लिए तैयार होंगे। पचास चर्षक्ली अवस्थाफे याद थे इस कार्य- 
योग्य बन जायैंगे। थे फिर अपना कुछ समय चिन्तन-मननमे 
विताव ओर छुछ समय समूज़-स्ेदाके लिए दे। उनका कर्तव्य 
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ऐोगा कि उन्होंने जो कुछ शान और 'थज॒भव प्राप्त किया है 
उससे समाजको लाभ पहुँचाये, ताकि पीदी दरपीढी समाज- 
की उम्नति होती रहे । 
ग्थमावस्थायी शिक्षाफे बाद शा््रोफा अभ्यास शुरू होता 
है। फिए चुने हुए लोगोंका शार्जोका शभ्यास दस वर्षदक 
चलता है। तदनन्तर उनमेंसे छुने हुए पुरुषोषा पाँच धर 
तक दर्शनशाखरफा अभ्यएस होता है। इन्दरीमेंस शासन-कार्यके 
लोग श्रनेफ परीक्षाओंके बाद चुने जाते हें । ये परीक्षाएँ 
बहुधा नैतिफ रघरूपयी है । यावी झफलातूनकी समाज-ब्यव- 
स्था्मे शासक-गण दार्थनिऊ हैं। उनवी गैतिक और चीद्धिफ 
पैयारी इतनी हो जायगी कि उनके दाथमें समस्त राप्य-शासन 
दे ऐनेसे फोई हानि न होगी। उनके लिए किसी प्रकारके नियमों 
अथवा फायदोफी आवश्यकता न रहेगी। थे ऐसे ही स्थितप्रश् 
ओर धघुद्धिमाव एुरप होगे कि उन्हें न ती डुछ बतलानेकी जरू- 
शत रदेगी और भ उनके आच रणरो नियमित करनेकी आव* 
श्यकता द्ोगी । ऐसे उचम पुरुए चुन लेनेपर बिना किसी 
प्रकास्‍्के डरके राज्यसूत्र उनरै हाथर्मे दिया जा सकता है। 
उनके हाथसे राज्यकी भलाई ही होगी, बुराई फ्सी/नहीं । 
ऊपरझो व्यवष्पामें शिक्षा प्रबन्धका सारा कार्य राज्यको 
अपने ऊपर लेना पड़ता है और ऐला' जान पड़ता है कि यही 
उसका प्रथम और एकमैव कार्य दे। इस दृष्सि राज्य एक 
शिक्तासंस्था ही यन जाता है। ऐसी संस्थाके मार्मद््शक 
ज्ञानवान पुरुष होने चाहिए.) और दार्झनिक ही सच्चे श्ञानवान 
चुरुप कद्दे जा सकते हैं, इसलिए यह सिद्धान्त निकलता दै कि 
दार्शनिक ही राज्यका काम चलाने । यें तोग सुद्धि ओर नीति- 
से कसे-जचे रदँंगे और इस फार्ण राज्यमें भगड़े-फसाद होने 


समाजकी शिक्षा-पद्धति । ४३ 


का भामको भी डर न रहेगा। अशता, अयोग्यता और स्वा्थ- 
परताफा शाज्य इसी प्रकार नए हो सकता है 
ऊपर बतला ही चुके है कि शअफलातूनफे दाशनिफ शासको- 
पर फिसी प्रफारके कायदेन्‍कानून न रहँगे। शासनकी सारी 
ध्ययस्थाऊे फर्ता घर्सा वही रहेंगे। परन्तु इसका अर्थ यद नहीं 
कि राज्यक्े सूल उदशोकों ये बदल सकते हू! राज्यफो द्रिद्ध 
या धनी घनाना मूल उददेशऊे विरद्ध होगा । राज्यका विस्तार 
चरतना उचित न होगए# | भम झथवा ध्यायका शासन अटल 
रहेया, यानी प्रत्येफ पुरुष कोई एक जास फाम करेगा । शिक्षा- 
पद्धतिमे भी कोई परिवदर्तेत न हो सकेगा ! यहांतक कि सह्वीत- 
के प्रकार भी न बदले जा सर्ंगे। शिक्षाफे ऊपर सारा दारम- 
टाए हे। उचित गरिक्तासे राज्यव्यवस्था शाश्तिपूर्वक चल 
सफती है। इसलिए शिक्ताकी व्यवस्थाका सारा कार्य राज्य 
अपने ऊपर लेता है, ओर इस कार्यफे सम्पादनफी व्यवस्था 
फरनंपे राज्यवा स्वरूप शिक्षा-संध्था जेसा हो ज्ञाता ७ । यह 
बात हम ऊपर वतला ही चुफे हे । दतशनतिकोफे सिरपर कोई 
फायदा-कानूब तो अफचानूतने नदी रघ्खा, परन्तु उपरिलि 
खित चार धान में उपफा अधिफार नियन्धित करना ही पड़ा। 
इसके दिता, राज्यका स्वरूप और उद्देश वद्त जायेंगे, ओर 
उमऊे वदल प्ानेपर थे ब्युराने सगडे-फस्ताद पुन, शुरू होगे। 
अन्तमें यट्ट होगा कि जिस उद्देशमे लिए राज्य और समाजकी 
आवश्यकता है, बद्दी नष्ट हो जायगा। इसलिए इनण्चारों 
छअफ्जातूतझे गज्श्या विस्तार म बहुत यड/ रहे, भौर न यहुत 
छोरा । चटष्ट टीऋ इतना घदा रहे प्लि डस्समे एचता ननी रद सझे | एक 
इभार थोद) इसके छिप काझो होंगे । हाँ, उत्रादकुपर्ग शों सल्पा इससे 
झहुत भ्रधि कर हो पी । ये सव स्रिऊुकर राजपक्ली जनता द्ोंगे १ 


४४ अफलातूनझों सामाजिक व्यवस्था । 


ग्रातोम उनका अधिकार नियन्त्रित है, इन चार्यें धातोंकों ये 
यदुल नहीं सकते। राज्यकी शेष धातॉपर उनका पूरापूरा 
अधिकार श्हेगा ! 


तीसरा अध्याय | 


एक-कुड म्ब-पद्धति | 


नितान्त नवीन शिक्ता-पद्धति-द्वारा समाज़का खुधार हों 
गया और धर्म अथवा न्याय और आत्मिक उन्नतिके नामसे 
शासनका स्वरूप वदल दिया गया। परन्तु इतनेले ही काम 
नहीं चलेगा । ममृत्यका पिएड जबतक पीछे लगा रहेगा तव- 
तक द्रलोभन सताते ही रहेंगे, स्वार्थकी प्रशृत्ति चभी ही रहेगी 
और इस फारण फलहका कारण भी यना रहेगा। ममत्वको 
दूर करनेसे ये सब दूर हो जाते हैं । ममत्वका सम्बन्ध दो चातो- 
से होता है, एक तो पल्लो-पुतरसे और दुसरे माल-मिदिकयतसे। 
समाजके लिप्ट सन्‍तति तथा सम्पत्तिकी आवश्यकता है तो 
जरूर, पर यदि इनपर हूपक्तिगत ममत्यका श्रधिकार न रहे 
तो सारे रंगड्रेका मूल सिंद आयगा और समाजकी आव- 
श्यकतत्ञाकी पूर्ति भी हो जायंगी। वस, इसीलिए अफला- 
तूनने सम्मिलित कुटुम्पपद्धति बतायी है 

अफलादुनकी पुक-कुड्म्ब-पद्ध ति यूनानमें बिलकुल नई 
वात न थी। पहले पहल मूमिपर सभीका _अधिकार यई 
स्पानोमें घा। आशेन्‍्समें निजकी सम्पत्ति होनैएए भी उसपर 


एक-ऊुट्ठम्ब-पद्धति । प्‌ 


राज्यका कुछ अधिकार अवश्य था। स्पार्टाम तो व्यक्तिकी 
सम्पत्तिपए समाजका और अधिक अधिकार था। क्रोर 
नामक डापूर्म भी ऐसी ही यात थी । सार्थजनिक भोजनालय 
कई राज्योम थे और उसके लिए लोगाकी अपनी सम्पत्ति- 
मेंसे फुछ दिरुसा चन्देके रूपमे देना होता था। इतना ही नहीं 
सिद्धान्तकी उप्टिसे भी यद फरल्‍पना नितास्त नई न थी। पाय- 
धोगोरस नामक तत्त्यवेत्ताने उसमें, बहुत पहले एफ तरहके 
समाज़का प्रतिपादन किया था ओर उसमें सबकी जायदादपर 
सबका अधिकार बतलाया था । “आशयेग्समें यह सिद्धान्त 
इससे भी आगे बढ गया था | गुलामीकी प्रधाफा तथा सभ्यता 
पूर्ण जीवनकी रीतियां आदिका जखण्डत किया जा रहा था 
और पाकृतिफ जीवनकी महिमा बतायी जा रही थी । इम़से 
स्री-विषयक पएफ-कुडुम्ब-पद्धतिकी फछएपना उत्पन्न हुई थी। 
फिए सम्पत्ति-विषयक एक कछुटुम्ब-पदृतिकी कश्पना कोई 
कठिन यात न थी। परन्छु इतना स्मरण रखना चाहिए कि 
पाकृतिक जोचनका घतिपादन करनेफे लिए हो अफलादूनने 
पक-कुडुम्ब-गदूतिका धतिपादन नहीं किया। उसने स्री-विष- 
यक पएक-ऋुटम्ब-पद्धसिके भतिपादनके लिए प्राकृतिक जीव- 
नका अमाण दिया अवश्य है, परन्तु सम्पत्ति-विषयक एफक- 
कुटुम्ब-पद्धतिके भ्रतिपक्दनके लिए उज्सने नैतिक भमाणोंका 
उपयोग किया है | हम ऊपर बतला ही छुके हैं कि अफलातून 
के धम्म या न्‍्यायका अधिकार अज्षुएण दना रहे, इसके लिप्ट 
आवश्यक है कि उछ्धके रक्षक ओर शासक स्वार्थपरतासे दूर 
रहे | इस कर्पनाके कारण व्यूक्ति पक मिन्न पुरघ न रह गया, 
बह अब समाजका पक शअइ हो गया । भत्येककी उसके विशेष 
गुणालुसार एक काम सूप दिया गया है। सहायक रक्षक 


४६ अफलातूनकी सामाजिक व्यवस्था । 


तेजोझुण प्रधान होनेफे फारण योद्धाका कास करेंगे, तो वात्त- 
विक रक्तक सत्वशुयप्रधान होनेके कारण शासनका कार करेंगे। 
चासनाको उन्हें दूर करना होगा। घासना तौसरे घर्गका गुण है 
ओर उससे 'शय निजः पर: की फरपना होती है। यदि सैज 
ओऔर सर्व जैसे उ्ध गुणोफरा उपयोग समाजफे लिए करना है 
सो सम्पत्ति-विषयक फल्पनासे उन्हें दूर रहना चाहिए । 'बछु- 
घेव' नहीं तो फमसे 'समामैव कुट्ठम्यर्क! की कह्पनाके अजु- 
सार उन्दें चलना याहिए । नहीं तो घासना उन शुराकों धर 
ददावेगी। घुद्धि तो ज़रूर ही दय जायगी और स्वार्थका दल 
चहुते ही चढ़ जायगा! फ्याकि बुद्धि और स्वार्थले मेले 
हो ही नहीं सफता | धुद्धिका श्र्थ ही स्थार्थशीनता हऐ। जिसमें 
बुद्धि प्रदर्शित होगी वह स्वार्यको दूर फर सारे समाज में अपनेफो 
मिला देगा--घद समाजका एक अज्ञ चने आायगा। सम्पत्ति 
सम्बन्धी एक-कुडुम्ब-पद्धतिकी आवश्यकताका यह मनो-विश्ान- 
भूलक घमाण हुआ । परन्तु इसके लिये व्यावहारिक और राज- 
फीय सबूत भी है । व्यावहारिक प्रमाण तो यही है कि धन और 
शासनापधिफार एकत होनेसे समाज और राज्यकी गाड़ी टीक 
नहीं चल सकती । तप्फाजीन राज्य शोर समर्मीज्ध्ही इसके 
उदाहरण थे। इन दो अधिकारोंक एकत्र होनेसे लोगोंने अपनी 
सुम्बड़ो भरनेकी प्रवृत्ति: सरैय दिखलार। इसशा परिणाम यह 
भी हुआ कि लोग शासकॉकी खार्थपरताफें कारण उनसे 
विगड़'बैठते और इस प्रकार राज्यमें कगड्रे-फफ्ताद पैदा दी 
जाते--एफकके दो राज्य डुएसे दीख पड़छे ! इसलिए शावश्यक 
है कि दोनों भ्कारके रघ्तक संम्पत्तिफे रमगड्रोसे दूर रहें । हाँ, 
सीखयण चर्ग ऐसा भहीं हो सकता ! उनकी खशि ही घासनाके 
आधारपर दै। इसलिए वे निजी सम्पत्तिसे दीन नहीं किये “ 


एक-कुटुम्ब-पद्धति । प्र 


जा सकते । तथापि उनकी सम्पत्तिपर भी राज्यका यथ्थेष्ट 
नियन्त्रण रहना चाहिए, कोई अत्यन्त द्रिद्री या बहुत धनी 
न होने पावे। वे ही नियत समयपर राज्यफे कार्मोफे लिए 
ह॒ब्य दें । यह स्पए ही हे कि इसीसे दोनों प्रकारफे रक्तकोंका 
पालन-पोपषण होगा । 

ऊपर फहा जा चुका दे कि अफलातूनकी एक-कुझुम्ब-पद्ध- 
तिका दूसरा भाग स्वियोसे सम्बन्ध रख़ता दे | हम यह दिखिला 
ही चुके हैं कि यद्वि किसीका किसी विशिष्ट त्रीपए पतिके नाते 
खतत्म ओर परिपूर्ण अधिकार रहा सो निज्की जायदादका 
प्रलोभन उत्पन्न हुए बिना न रहेगा । एक विपयकी ममतासे 
दुसरे विषयकी ममता उत्पन्त हुए दिना न रहेगी। अपनी 
पत्नीफों दूसरोसे अच्छी दशा रखने ओर घबालबच्चोफे लिए 
कुछ रख छोड़नेकी इच्छा होना खाभाविक है। इससे अनेक 
घलोभन उत्पन्न होगे और व्यक्तिगत रसम्पचिकी वज्यवद्या न 
रहनेपर भी वह अत्तित्वमे अवश्य आ जायगी। और उसके 
साथ थे सारी चुराइयाँ भी समाजमे आ जायँगी जिन्हे दुर 
करनेका प्रयल्न अवतक किया गया । अफलाउूनको ऐसा 
जान पड़ा$ कि लोगॉको सम्पत्ति-चिषयक एक-कुडुम्य- 
पद्धति बिलकुल अनोखी नहीं मालम होगी परन्तु स्त्री 
विषयक एक कुद्ुम्ब-्फ्दतिको लोग« बड़ी विचित्र बात 
समरभेंगे । इसलिए उसने इसके प्रतिपादनम बहुत अधिक 
स्पान दिया है। परन्तु जैसा हम ऊपर कह आये हें, 
सिद्धाग्त ओर व्यवक्तर दोनों दष्टियोंसे यह भी फल्पना 
यूनानियोंके लिप्ट बिलक्षण नहीं फही जा सकती | इस 
बातकी फरपना नफिसी न किसी कारणसे कई लोग प्रति- 


पादित कर चुके थे कि स्थियोपर व्यक्तिगत अधिकार न रहे । 
डे 


छ्ट शअ्रफलातनकी सामाजिक व्यवदा | 


ब्यवाहारमें भी फई दागह खिरिर्योपर पतियों पूरे पूरे अधि- 
फार न थे। स्पादर्म सन्‍्तति उत्पन्न करनेक्रे लिए नियोग- 
पद्धत्िका प्यार था । हम यह बतला ही चुके ८ कि 
खात बर्षफ होनेपर चश्च मा-धापसे ले लिये जाते थे और सर- 
कारी घरोंमें उनके पालन-पोपण-शिक्ता आदिका फार्य होंता 
था । सारे यूनानमें डढस समय सफियोंके एम उपयोगपर 
सिद्धान्त और व्यवहार द्वोनो दष्टियाँसे बहुत जोर दिया जाता 
था। वह उपयोग है सम्तततिकी उत्पत्ति | राज्यफे लिए सरतति- 
पी आवश्यकता थी। यह उपयोग अफलातूनकों भी भानता 
पड़ा | सन्‍ततिके बिना राज्य चल ही नहीं सफता। इसलिए 
झ्ियों द्वारा सनन्‍्तति अवश्य उत्पक्ष की जाय। परन्तु यह 
दाम्पत्य-पद्धति द्वारा नहीं। दाम्पत्य-पद्धतिर्म निज धनकी 
आवश्यकता बनी रहेगी, उससे स्वार्थ पैदा होगा और स्वार्थ 
मऊुष्यसे फ्या वर्दी कराता ? इसलिए खार्थका मूठ ही मए्ट कर 
दिया जाय। दाम्पत्य-पद्धति रह ही न ज़ाय-+राज्य ही एफ 
कुटुम्प हो ज्ञाय, स्म्ियाँ राज्यकी ख़्रियाँ रहें, उनमेंसे किसी 
एकपर फिसी एकका अधिकार न रहे, नियमित शीतिसे चाहे 
झ्षिससे यादे जो पुरुष सम्बन्ध रख सके। # 
पर>तु केैचल इसी दृँ्टिसे स्लरी-विष्यक पक-कुडुम्ब-पद्ध ति- 
का प्रतिएणदन उसने यहीं किया है। सके सामने पक दो प्रश्न 
और: हैं । छया समाजके लिए ख्लियोंका इतना ही उपयोग है ! 
फ्या इससे अधिक समाज-सेवा वे नहीं कर सकतों ? और 
क्या उनकी आत्मिक उमन्नतिकी आवश्यकता नहीं है! क्‍या 
उनकी आत्मिक उन्नतिसे समालको लाभ य होगा ? क्‍या घरके 
अन्चकारम पड़े रहना, भोजन बनाना, वछ्च छुनना या सीना, 
ओर बच्चे उत्पन्न करमा ही उनका क्लाम है ? स्री ओर पुरुषमें 


एक-ऊठम्ब-पद्धति । ४९ 


भेद है दी क्या ! भेद केवल है लि विषयका। इस विपयका 
काम स्त्री ओर पुरुष दोनों करंगे ही, फिर उनमें और फ्या भेद 
है? स्लियाँ शायद्‌ तेज, वुद्धि आदियम पुरुषोसे फुछ दीन होगी । 
परन्तु इतनी थोड़ी हीनतासे उनमे महृदनन्‍्तर नहीं हो जाता। 
दोनों फरीव करीब समान हैँ। हाँ, एकमे इन गुणणोका जोर 
अधिक ओर एकमें फम है। ओर क्या पुरुपोर्म इन शुणोका 
जोर फम अधिक नहीं देख पड़ता ६ फिर छियोने ही क्‍या 
किया है जो उन्हें राज्य-रक्तणु-कार्यम भाग लेनेका अचसर न 
दिया जाय ? थे भी पुरुषोकी नाई' शिक्षा पा सकती हैं । शौयद 
उनमें आवश्यक गरुणोका खूब घिकफास न होगा । न सही, थोड़ी 
दीनतासे थे राज्यके कामके लिए बिलकुल अयोग्य नहीं हो 
जातीं। वे भी राज्य-रक्षाका भार पुरुषोके फन्धोसे कन्घा लुगा 
कर अपने ऊपर ले सकती हैं। थे भी राज्यकी सेवा कर 
सकती हैं । 
अच यदि कोई प्रश्न करे कि छ्ियोफे सनन्‍्तति उत्पन्न कर- 
नेफे तथा समाऊ-सेवाके कार्योंका मेल कैसे हो सकता है? 
ये दोनों कार्य वे फेले कर सकती हैं? तो इसपर अफलातूनका 
उत्तर यह दे-*राज्यकफे रक्तकोफे निज्ञी घर हूं ही नहीं । उन्हें 
सरकारी घरों रहना होगा। लियाँ भी सरकारी घरोमे 
रधेंगी। ऐसी खितियम उप स्थी-पुरुषामे ,परम्पर सम्बन्ध हुपए 
वबिनां न रहेगा। इस सम्बन्धको नियमित करनेसे दोनों बातें 
खिद्ध हो सकती हूँ। अच्छे माता-पिताओके बच्चे *अच्छे 
सशक्त होते हैं। इसलिए रक्तकौमेसे जो अच्छे सशक्त पुरुष हो 
उनका सम्बन्ध कुछ नियत काल़ऊें लिए कुछ विशिष्ट ख्रियांसे 
कर दिया ज्ञाय। इसे अस्पकालिक विवाह ही समझकिए्। 
ऐसे सम्बन्धसे जो बसें होंगे उनके पालन-पोपणका भार 


० अफलातूनकी सामाजिक व्यवस्ा | 


फज्यपर होगा। उत्पत्तिके बाद कोई जानेगा ही नहीं कि 
कौन क्सिफी संतति है, इसलिए वश्चोके कारण फोई भंगड़े 
न होंगे। फोई एक घदच्चा फिसी सास सत्री था पुरुषका मे 
कहला सफेगा। सभी बच्चे सभी झ्री पुरुषोके होंगे ओर उनमे 
यन्धुत्यकी कटपना थघनी रहेगी। संब॑ पुरुष अपनेकों उनके 
पिता समझेंगे और सब सख्रियाफे धृदयमें उनके अति मात्त्यक्ी 
भावना उत्पन्न होगी। इस्त प्रकार राज्यका एक ऊुटुम्य बत 
ज्ञायगा । सन्ततिका प्रबन्ध हो गया, सब स्ियोंकों भी 
समाज-सेवा करनेका अर्दसर मिल यया श्रोर उनकी आत्मिक 
उन्नति मार्मफी बाधा दूर हो गयी। राज्य मावभूमि, थीर 
पित॒भूमि! बास्‍्तवमे घन गया ! इस प्फार राज्यमें सदैव 
एकता भी बनी शहेगी। 

अच्छी सन्ततिकी दृश्सि अफलादूनने झुछ अधिक यातें 
चतायी हैं । अच्दी-सम्तति भणपूर जवानी में ही उत्पन्त हो सफती 
है । इसलिए पुरुष प्चीससे पचासतक ओर स्त्रियों धीससे 
चालीस धर्षवक सम्तति उत्पन्न फर ) इस शअवध्यमे पहले या 
बादमें होने वाली सम्तत्तिको उत्पन्न ही नहोंने देना चाहिए । 
राज्यकीं स्थिरताके लिप्ट यह भी आवश्यक है कि म(प्य-संख्या 
भी झिर रहे, बह बढ़ने व पाये । ओपधियोँ देकर जी 
सोगियाका आीधन चढ़ापा ठीक नहीं | 

इस अफारके ख्री-सम्बन्धसे कई उद्देश लिद हो सकते हू । 
उससे अच्छी प्रज्ञा उत्पन्न होगी, वियोकों श्रधिक खननत्रता 
प्राप्त होगी, ओर एक-कुझहुस-पद्धतिकी णसेद्धि हो सकेगी- 
राज्यमें खुटढ़ एकता बनी रहेगी । 

यही अग्रफलातृनरी आदर्श सामाजिफ व्यर्यखा हे 


बढ 


चोथा अध्याय | 


इस आदुश सप्ताजनपथस्थाकी आलोचना । 


अफलातूनके सिद्धान्ताफकी श्रालोचनाके लिए तीन चार 
मुख्य विषय स्पष्ट देप पड़ते ६--( १ ) शफलादवूनका चर्मी- 
करण, ( २) न्याय अथवा धर्मकी उस़की कल्पना, (९३) उसकी 
शिक्षायोज़ना और ( ४ ) उसकी एक-कुड्म्यपद्धति | इन्दीपर 
हम यहाँ विशेष विचार फर्रंगे। 
यह तो निश्चित है कि खय॑ अपनी ही उन्नतिके लिए समा- 
जञकी आवश्यकता है। समाजके विना अपनी उन्नति न होते 
देस मनुष्य समाज वनाकर रहता हैं। यानी समाज मनकी 
एक भारी शझ्रावश्यकताको पूर्ण करता दे | इसलिए्ए समाजको 
मनकी ही खष्टि कह खकते हैँ । और मन है मिगुणी--चह 
सत्व-रज-्तमोगरुणका वना है। उसमे घुद्धि 8, उसमें तेज 
है, उसमें चासना है। इसलिए समाजमें तीन यर्ग होने चाहिप्ट। 
कोई इसपर कहे कि यदि सबके ही मनमें तीन गुण होते दे 
तो प्रत्येकव्मजुम्य इन तीन शुर्णोका काम कर सकता है। इस 
पर अफलावून उत्तर देता है कि हाँ, भत्येकर्म ये तीनों गुण 
होते हैँ अवश्य, पर किपीर्म किसी गुशकी प्रधानता है, किसी 
में किसीकी | प्रत्येकका कमे या धर्म शुणातुसार ही निश्चित 
होना चाहिए | तभी बह अपना कार्य कोशलपूर्वक कर खफकेगा। 
ओर मनुध्यके सनर्मे, जिस प्रकार सत्यका राज्य होना आध- 
श्यक है, ताकि दूसरे गुण ध्रवल होकर मन आँधी न पैदा 
कर दें, उसी प्रक्रार समाजमें सत्वगुणका, चुद्धिका, राज्य होना 
झावश्यक है--समाज-शासघनकी वागडोर सत्वमुणप्रधान मनु 


५२ अफलातूनरी सामाजिक व्यवस्था । 


है 


प्योफे हाथमें ही होनी चाहिए। तभी समाजमें दूसरे पर्म 
किसी भकारफी गड़बड़ न भचायेंग्रे। यहाँतफ हो ठीक हैं 
माना कि जैसे मनमे बेसे ही समाजमें सत्वगुण॒का ही शासम 
दोना श्रावश्यक है। परन्तु एक ध्रश्न और है। यदि प्रत्येकफे 
मनमें तीन ग़ुण होते हैँ शरीर थे कार्यकुपर्मे परिणत होना 
चाहते हूँ तो एकका ही प्राधान्य मानकर उसफे फार्यके लिए 
समाजमे योजना करना, और शेष शुर्ोके लिए बिलकुल न 
करता फहांतक उचित है? यदि प्रत्येकर्म फम्र-अधिक भमा- 
णसे तीन गुण हैं तो कम अधिक प्रमाणुसे उनका कार्यरपमें 
परिणत होना क्या आवश्यक नहीं है ? सुण-प्राधान्यका महत्व 
मानकर एक एक मल॒ष्यके लिए पक एक कार्य मान लिया, 
इसलिए फ्या यह नितान्त आवश्यक हैं कि दुसरे गशुर्णोफे 
लिए बिलकुल 'शवकाश होना ही न चाहिए ? इसपर यह 
उत्तर पहिले दिया ज्ञायगा कि प्राघान्य किसी शुणका क्यों 
न रहे, आखिरको घुद्धिके ग्रतुसाए ही दूसरे दो शुर्णोको 
भी चलता होगा। अन्यथा मानसिक फलहके कारण उस 
मलुध्यकी घड़ी दुर्गति होगी। बस समाजमें भी यही चाहिए ! 
धत्येक सुणके कार्यफे लिए अवसर दिये जानेपर थी बुद्धिका 
ही शासन चाहिए। और यही किया भी गया हैँ। स़माज- 
को एक पुरुष मान झकते दें, उसे मनके तीन गुण है, 
प्रत्येकके कार्यफे लिए अवसर है, परन्तु शासन दै बुद्धिफे 
हाथमें। यह उत्तर दीसता तो ठीक है, परन्तु इस तुलनामें 
तुलना रह नहीं गयी। जुलनाकों घक़ाते बढ़ाते बिलकुल 
अभिन्नता होगयी। समाज ओर व्यक्तिमें भेद फरना कठिन 
हो गया | ध्यक्तिफा श्रस्तित्व कहा देख ही*नहीं पड़ता | 
व्यक्तिकी उन्नतिसे प्रश्न प्रायम्म छुआ, परन्तु चह समाजकी 


समाज-व्यवस्थाफी आलोचना | ५३ 


उन्नति इतना संमिश्चित हुआ सा देख पड़ता है कि व्यक्तिका 
अस्तित्व ही मिट गया। इस चर्गोकरणके तर्वालुसार व्यक्ति 
समाजसे किसी प्रकार भिन्न नहीं देख पडता | अन्यथा, उसके 
दूसरे गु्णोके फार्योंके लिए समाजमे कुछ अवसर जरूर दिया 
जाता! घासना-प्रधान व्यक्तियोंकें इस शुण॒का योग्रोकरण 
समाज़के मनके इस शुणका अंश वन गया, रजो-प्रधान व्यक्ति- 
योफे इस शुणका योगीकरण समाजके मनफे इस शुणका अंश 
घन गया, और सत्व-प्रधान व्यक्तियोफे इस ग़ुणका योगाकरण 
समाजफे मनके इस शगुणका अंश बन»गया। ओर पत्येकफे लिए 
अलग अलग कार्य सोप दिया गया। यह स्पष्ट ही है कि व्यक्ति- 
का अस्तित्व समाजमें लुप्त हो गया है, इस कारण वह अलग 
नहीं देख पड़ता ! यदि अलग होता तो उसके अन्य शुण्ाके 
लिए समाज व्यवस्था कहीं तो जगह होतो। इसलिए 
ऊपर किया गया प्रश्ष वता ही रहा। बरने गये आत्मिक उन्नति 
ओर भूल गये समालोनतिकी व्यवस्था करनेमे ही। आत्मों- 
कलति और समाजोन्रतिका परस्पर घनि८ सम्बन्ध मानते हुपए 
भी हमे यह कहना ही होगा कि समाजकी रचना करने समय 
व्यक्तिका झत्तित्व पूरा पूरा नष्ट कर देना ठीक न होंगा। 
अन्यथा व्यक्तिकी परिपूर्ण आत्मिक उष्षति न होगी। घुद्धि- 
प्रधान लोगोकी ही वुद्धिको समाजकी बुद्धि मानना, तेजोप्रधान 
लोगाऊे तेजको समाज़को तेज्ञ मानना ओर घासनाप्रधान 
लोगोकी घासनाकों समौोजका घासना सानना न्यायसझुत नहोंँ 
कहा जा सकता ) पुनके दूसरे सुणोका विज्लकुल उपयोग न 
करना अन्याय है | समाजऊे सारे लोगोंकी संयुक्त चुद्धि ही 
समाजकी बुद्धि हो सफ्ती है, समाजके सारे लोगोका तेज ही 
समाजका तेज्ञ दो सकता हे, और समाजके सारे लोगोकी 
हर 
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वासना ही सम्राजकोी घासना हो सकती हैं। अफलातृत़कों 
आदर्श सामाजिक धव्यवस्थार्मे इस कर्पनाका सर्य था अभाव हैं। 
इसप्रर अफलातून यद्द उत्तर देगा कि जिनमें शासना 
प्रधान गुण्ँ उनके तेज या युद्धिका उपयोग करना ठीऊ नहीं। 
उनकी चुद्धि शुद्ध नहीं है, ओर उनकी युद्धि तेज धासनांसे दर्वे 
बिना न रहेगी। इसी प्रफार जिनमें सेज़ प्रधान है उनकी धुदधि 
विशेष कामकी नहीं आर घासनाका राम्य उनके मनमें घुलेड़ना 
टीऊ न होगा। इससे तेज ही दब जायगा। औंग जिनमें बुद्धि 
ही धधान हैँ उनका उसके कारण दवा हुआ तेज्ञ समाजके 
कामका नहीं और उनके मनमें धासनाको थोड़ा भी प्यान देने- 
से उनका और उनझे साथ समाजका नुकसान होगा। इस 
लिप प्रत्पेकऊे प्रधान गुणका ही उपयोग समाजक लिए 
दितकारक होगा | ध्यक्तिकी मलाईकी दृष्टिसे भी यही उचित 
है । इसो रीतिसे ब्यक्तिफ इन गशुर्णोफा विकास हों सकता 
है, इसी प्रकार आत्मोन्नति हो सकती है | यदि पअरत्येक व्यक्ति 
एक ही कार्य करेगा तो उसमे वह फौशल प्राप्त करेगा । इस 
तरह उसके उस विशिष्ट कार्यम उन्नति होती ज़ायगी ओर उस- 
से समाजको अधिकतम लाभ होगा । फिसीका चर्ठे जहाँपर 
पघीचमे मेरा चाँद भार करनेकी प्रदृत्ति टूर हों जायगी । अज्न 
लोगोंका शाखन न रह ज्ञायग | खाश्थ्म्ररताके लिए मीफ़ा न 
मिलेगा | देपा-देखी, हो ड़बाजी, मेशी-तेरीके लिए अवसर ही 
न रहेगए | इससे समाज पूर्ण शान्ति बनी रहेगी। 
हमने जअफलाचूनऊे सिद्धान्तापर जो अफत्तेप किये है, यद्यपि 
ये कुछ सचे है, तथापि अफल्निके दिये उचराम भी कुछ 
सत्य है। माना कि सारे व्यक्तियों विशिष्ट गुएके योगसे ही 
उस समाजके उस झुणका स्वरूप और श्रम्माण निश्चित दो 
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सकता है, परन्तु यह भी सत्य हे कि व्यक्तिका एक प्रधान गुण 
जितना काम दे सकता है, उतना सयोग-रीतिसे समाजका 
बना हुआ गुण नहीं । अन्यथा सहस्त सूर्सोको एक चुद्धिमानसे 
सदैव अधिक बुद्धिमान मानना होगा ओर सहस्त डरपोकोले 
एक सेनिऊ शिक्षा भ्राप्त योद्धाको दुर्बेल मानना होगा। कोई भी 
सुद्धिमान्‌ मनुष्य इस सिद्धान्तकों खबंधा सत्य नहीं मान 
खसकता। केवल सप्याका महर॒य कभी माना नहों जा सकता । 
विज्ञताका भो कुछ महत्व है । सहस्त्र अज्ञोज़ी न्यूनतम चुद्धिका, 
कभी दुछ भी उपयोग न करना ठीक॑ नहीं । आदशे सामाजिक 
ध्यवस्थार्म इन दोनों सिद्धान्तोका उपयोग चाहिण्ए, दोनोफा 
उचित सम्मिश्रण होना चाहिए। हिन्दुओआपी सामाजिक न्यव 
स्थामें दोनों लिद्धान्तोता कुछ सम्मिभ्रण अवश्य था। मरासण 
प्रधानतया समाजको बुद्धिका राम करते थे, तथापि महत्त्वके 
अवसरोपर दू सरोकी भी घुद्धिका उपयोग होता था। प्राह्षण 
भी कमी कभी कझत्ियकों काम करते थे। ज्ञन्रिय प्रधानतया 
रचा ओर ब्राह्मणौकी सलाहसे शासनका काय करते थे, परन्तु 
इस कार्यमें उनुकी भी वुद्धिका उपयोग होता था। बैश्य वहुधा 
फषिगोररदधाणिज्य' करते थे, परन्तु समय समयपर समाञ्ञ 
को भलाईके लिए थे भी अपनी वुद्धिका उपयोग कर सकते थे। 
और, भत्येक व कि प्रत्येके पुरुषर्कों समाजमें रहते हुप्ए अपनी 
बुद्धिकी शिक्ता, भयण, मननऊे धारा विकास करनेका मोका 
मिलता था, और बानपस्थाध्रमको व्यवस्थासे सबकी शुद्ध 
ओत्मिक उन्नति हो सकती थी । एक कार्य करते करते उसी 
में जीवन समाप्त करनेके लिए ईहन्दू-समाजमें बाध्यता न थी। 
प्रत्येकको कुछ फालतक सामाजिक कार्य करनेपर आत्मिक 
उच्चतिफे लिए असदवर दिया गया था। हिन्दू समाप्त आत्मिक 
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उन्नतिफी समस्यासे प्रारम्भ होता, उसफी पूतिके लिए समाज- 
फी यथोच्ित व्यवस्था करता, श्र फिर सामाजिक काय 
सम्पर करनेपर व्यक्तिको सूल उदेशकी पू्तिफे लिए छोड़ देवा 
था। तथाएि उस घष्यवध्याप्रे ध्यक्ति समाजको सर्चथा नहीं 
मूल सकता था--समाजके श्रश्धित्वकी जागृति उसके मनमें 
सर्देव बनी रहती, और शात्मिक उन्नतिके साथ समाजकी भी 
नैतिक और धार्मिक उन्नति फरना उसका काम था। यह 
अन्तिम व्यवस्था अफलातूनने फेंयल 'दाशेनिक शासकों 
लिए, थानी प्रथम वर्गके लिए, ही घतायी है। दूसरे लोग उससे 
चश्चित रक्‍्खे गये हैं। हां, इतना जरूर कह पेंगा चाहिए कि 
अफलातून यह मानता था कि एक गुण-प्रधान पुरुष उस गुण- 
के क़ारण एक धर्ममे रहे । परन्तु थदि वह दुसरे गुदका विकास- 
कर सके तो घह दूसरे धर्ग्म रख दिया जाय। हिन्दुर्शोफी 
सामाजिक व्यवस्थाकी भारम्मिक स्थितिम यहो व्यवस्या थी! 
गुरण-विकासके अमुसार लोग एक वर्गेसे दूसरे वर्गमे चढ़ाये- 
उतारे जा सकते थे झोर इस घातका खयाल भन्‍्येकर्म अच्छी 
तरह भर दिया गया था कि व्यक्तिके धत्येक कार्यसे' समाजफा 
सम्बन्ध है । प्यक्तिके सत्येक फार्यते समाजकी भलाई या धुराई 
जरुर होशी, इसलिए प्रत्येककी अपना श्त्येक कार्य इन दोनों 
इणटिशोसे सोच कर कप्ना चाहिए । * 
अफलावूनके न्याय भ्रयवा घरकी कल्पनाका भी थोड़ा 
विचा< करना आवश्यक है | हम वतला चुके ६ कि अफलातृन- 
के अद्ुसार न्याय अथवा धर्म बह है जिरूसे हम अपने सुणोके 
अनुसार कोई एक काय ले लें क्र उसे 'कीशल पूर्वक' करें। 
इसमें समाज-धर्म है और इसीसे ध्यक्ति-धर्म है । एक दी भका- 
एक दायसे दोना प्रकारके घर्म सम्पन होते दे । इस प्रकार 
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फोई फहेगा कि जब बुद्धि-सेद पेदा हो तर ध्यक्ति पण फरे? 
कभी फभी जिन्दगीमे ऐसे प्रसड् आते एँ फि अब यह निम्घय 
नहीं हो सकता फक्ति यह फर्क या चह करूँ। ऐसे मानसिक फल- 
हके लिए अफलातृनने प्पा व्यवस्था की €ै ? इसपर श्रफला- 
तूनका वही उत्तर है जो हम प्रारभ्ममें बता घुफे है। तीन ग़ुण्णो- 
के अस्तित्वफे कारण कतह होनेऊी सम्भावना है जरूर, परन्तु 
प्रत्येकों अपना विशिष्ट गुण जान फ़र तदनुसार कार्य फरना 
होगा और शेष गुर्णोफ़ो फावूर्म रखना होगा। छ्ात्र-धर्म स्थी- 
कार फरने पर मायामोएफे पद्ञेमं पड़ता ठीक नहीं, प्षाज-घम्म- 
का कार्य पूरा फरना छी चाहिए। इस प्रकार अपना अपना 
कार्य पूरा किया तो न मनमें कलह रहेगा ओर नव समाजमे। 
यदि प्रत्पेक ऋपना कार्य करेगा तो समाजरुपी धड़ीके दिए ड़ले- 
घा डर नहीं ओर न्यायाधीश रुपी घडीसाजौसी ज्ञ&ूरत नहीं। 
इस दृश्टिसि समाज नीतिबद्ध संस्था हो गया, फानूनवद्धा न 
रहा। परन्तु श्रफलातृन कहां कहता है कि उसका समाज 
कानूनवद्ध है। आत्मिक उन्नति उसका उद्देश है और नीति 
उसका चन्धन है । जहाँ 'छितभ्रश्' शासक हे वहां कायदे- 
कानूनकी, झरद्ालत-कचहरीकी, जरूरत ही क्यों ? थे दाशनिक 
शासक सब उचित और आवश्यक बातौको जानते रहेंगे ओर 
वे फेवल उचित रीतिसेश्शासन करेंगे। उन्हें कायदे-कानून प्यों 
चाहिए ? थे कायदे-कानूनके परे छू । ज्ञिनका ध्यक्ति गत झुख- 
दुःख नहीं, लाभालाभ नहों, जयाजय नहीं, जो '“निद्वेन्द् नित्य- 
सत्वस्थ' ज्ञों नियग्लिम हो चुफे ओर 'आत्मचाग! होनेकी 
तैयारीम है, जो घुद्धिकी शरणुम परिपूर्ण ज्ञा चुके, जो बन्ध- 
विनिम्मुक्त हूं, उनके लिए कोनसे चन्धन हो सकते एूँ ? इस 
बातकों गीनाने भी माना हे | आज-कलके तस्वयेत्ता भी मानते 
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हैं कि ऐसे पुरुषफे लिप्प बोई यन्धन नहीं हो सकते, उसका 
आचरण छी दूसरोफे लिए उदाहरण है। 'बद जो करे सो दी 
कायदा हैं !' इसपर भनमें एफ प्रश्न उठता है) भाना कि अफ 
लादूनके दाशनिक शासक ऐसे हो सफ्ते ६, परन्तु कया ये 
राज्यभार लेनेकों राज़ी होंगे ! फैया ऐसे पुरुष समाजके भीतर 
रह कर सामाजिक फाय्य सम्पन करते ही रहेंगे ? इस विपय 
पर पहुत फालसे इस देश विचारोका सूच सडझाम द्वोता 
रहा है। इसके भ्रन्तिम उदाहरण 'गीतारहस्य' ओर उसके 
खएडनमें लिपी गई पुस्तक है) अफ्लावृनकों भी इस बातकी 
श्टा हुई हैं। उसने यद्द कहा श्रचश्य हे कि थे परद्धह वर्षतक 
राज्यका शासन चलावें और तदनम्तर मनन चिन्सनमें विशेष 
सतभ हो, तथापि वे समाज-लेचाका कार्य्य करते ही रहें। परन्तु 
प्रश्न यह नहीं फि वे करते रहे या न करते रहे। प्रश्ष यह हे कि थे 
ऐसी ग्थिति प्रात होनेपर करेंगे क्या ? ऐसा दैधीभाव अफला 
तूने जीवनमें भी देख पडा हे। उसे भी कभी कभी यह निश्चित 
करना कठिन हो गया कि दाशंतनिकका एकाम्त मनतचिन्तन 
उचित होगा या समाजके भीतर शह दर समाज-सेवा करना 
डीक होगा | उसने अन्त यह फ्हा अवश्य है क्िपनियत्तिमार्ग 
गोण मदत्वका है और प्रकृति मार्ग प्रधान महत्त्वका छुँ। उस 
का आगे फहना है कि दाशनिकफा वॉस्तविक स्थान समाज 
ही हे, क्योंकि यहीं बह 'आत्मनि सर्बमूतानि' देख सकना है । 
समाजैसे निम्रत्त होनेपर यह कत्पना हो नहीं सकती। इसके 
लिए अफलावून एक कारण ओर वताताप्हे । चह कहत्ता है कि 
जिस समाजने उसे आत्मचिन्तत करनेके योग्य बनाया, उसे 
भूल जाता क्या योग्य हे ? विना समाजञके व चह इस योग्य 
ताफो धाप्त वर सकता १ फिर क्या. समाजका उसपर ऋण 
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नही है ? इसलिए उसे चाहिए कि शआात्मोक्षतिके साथ साथ 
समाज-्सेवा भी फरे। पग्न्तु इस घादमें बहुत जोर नहीं दै। 
इसपर एक-दो प्रश्न किये जा सफते ८। समाजने तो उन्हें 
प्वन्धचिनिम्ुुक करनेका प्रथन्ष फिया, श्र उसे अपनी सेवामे 
फँँसाये स्थना कया उचित है ? दुसरे, श्रात्मोत्नतिफे लिए ही 
तो मसुप्यने समाजको ग्चना फी। यदि आत्मोक्नतिके मार्ग्म 
समाज धाधफ हो तो समाज वनानेसे,लाभ ही फ्या ? व्यक्तिकी 
मानलिक आवश्यकता पूरी हुई नहीं, फिर बद समाज-्यच- 
स्थाके भोमटमे पडे ही क्यों ? जबतक आत्मद्शनकी सम्भा 
दंगा न थी तयतर ठौऊ था। परत्तु आत्मद्र्शनकी खस्‍्भाव- 
नाफे बाद समाजफे कार्योमे लिप्त रदना ओर इस प्रकार मूल 
उद्देशकों पूरा फरनेले धश्चित होना कसी ठीक नहीं कहना 
सकता । जब झत्मचिन्तव परम सुख है तव समाजका भार 
उसे विधघ्रकासक ही जँचेगा । सारंश यह है कि स्थान स्थानपर 
शफलाउनका निश्चित मत प्रतिपादित किया सा जान पड़ता 
हे ओर बुद्धि उसे बतलाती है कि स्थितप्रश दोनेपर भी समाज 
सेवा ही पण्म फर्त-्य है ओर आत्मोन्नतिका सप्या भार्म है, 
तथापि अछमजचिस्चन-मनसका लोभ सी उसे सताये बिना 
छोडवा नहीं, ओर इस फारण उसकी शक्ढाएँ धनी रहीं और 
उसका निःश्;ित मत क़्यह है, यह फद्दना कठिन छे । 
प्रदृत्ति और निदृत्ति मागंवा यह याद बहुत पुराना ह्‌। 
खब देशोमें चिच्यारबान्‌ पुरुषोकों उसने सताया है। कह नहीं 
सफते कि अप इस हिपयर्म मतंफ्य हो गया | शायद संसारफे 
अन्ततक मतैष्य न होगा।, अँत्सशान होनेवक खसमाजमें 
रहना चाहिये, रूस चातकों यह॒तेरे मानते हैं। परन्तु आत्मजझान 
होनेपर क्या करना, इस विपषयर्म बडा मतभेद है। हद लोगो- 


६७ अफलातूनकी सामाजिक व्यवश्थां । 


“पर विदित दी है कि गीतारदस्यने यही भत्तिपादित किया है 
कि उसके बाद भी लोकसंग्रह' का कार्य करते रहना चाहिये। 
कदाचित्‌ यही मत विशेष ग्राष् होगा । 
अब एम शिक्षा-पद्धतिकी और ऊुफ्ते ह। इसकी आलों- 
चना तो बहुंत विम्दृत हो सकती हैँ, परन्तु एम बहुत मोटे 
प्रश्षाफों ही उठायेंगे! अफलादूनरी न्याय अथवा धर्मफी 
कस्पनासे स्थमावतः यह सिद्ध होता हैँ फि लोग समाजकऊे 
योग्य बनाये जायें । हिन्दुस्तान यह बात जातिके विशिष्ट 
बन्धन-हारा सिद्ध करनेफा धयक्ष किया गया था | परन्तु उसमें 
एफ दोष था । कया यह निश्चित है कि प्राह्मणके पुप्नमे प्राहण- 
फर्मे-योग्य शुर ही होगे, पतियके लडकेमें ज्ञान धर्मके युय 
हो.या घेश्यके लडफेमे घेश्य धर्मकी योग्यता आचेगी ही । यह 
हम पतला चुऊे दे कि पहले-पहल जाति-बन्धन बहुत फड़ा नथा 
ओर लोग कर्मी कभी अपने 'गुर्णा' के गनुसार अपना धर्म! बदल 
सकते थे | परन्तु किसी कारणसे प्यो न हो, जञाति-बन्धन दंढ़ 
होते होते विलकुस्ध डढ़ हो गया और गुण स्वभावके अलुसार 
कर्म ओर घर्म बदतनेकी शक्त्यता न" हो गयी। अफलातूनने 
अपने समाजको इस दोपसे वचानेका प्रयक्ष कियाल्‍्है। और 
उसके लिए, जैसा हम चतला चुफ्रे है, उसने यह व्यवद्या की 
कि राज्य शिक्षाके दफा लोगीके सुर्णोको जाने, तदजुसार 
उनके शुर्योका शिक्षा-द्वारा विफास क्रिया जाय और फिर 
विशिष्ट कर्म उन्हें सांपे जायें यानी पिशिष्ट बर्गरमें उन्हें र्या 
जाय। हम ऊपर कह ही चुके हैँ कि इद्च बगयफे संम्पांदनकी 
थोजनासे पूर्यी राज्य-संस्था एकू शिक्षा-संस्था बन जाती है। 
हिन्दुओंफे भराचीन कालमें शिक्षाके लिप फ्चल आर्थिक सहा- 
यता देना राज्यका काम था । वाकी वातोंबी योजना शिक्षक 
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यानी गुर करते थे । आज शिक्षा-प्रवन्ध राज्यके अनेक कार्योंमे 
एक फार्य है और उसका महत्त्व बढ़ता जाता है--उसपर अब 
अधिकाधिक झयाल सब देशों दिया जाने लगा है) परन्तु 
अफलावूनने तो शाज्यकों ही शिक्षा-संस्था बना डाला है। 
उसके राज्यके दुसरे काम हैँ ही कितने ! रक्षा योदयाओके 
सिपुद है। कृषि-गोरक्ष-बाणिज्य ठतीय बर्गेके सिपुर्द है। एक 
काम और रह गया, यह है पुरुप-ख्रीके सस्पन्धका नियमन। 
- शिक्षाके सिवा यही एक काम धरथमवर्ग यानी दार्शनिक शास- 
फोके हाथमें प्रत्यक्ष रह गया । अफलातूनकी सामाजिक व्यब- 
रुथाको बनाये रखनेके लिएए उसकी शिक्ता-पदूतिकी अत्यन्त 
आवश्यकता है। इसलिए शिक्षा-कार्यके सामने शासकौका 
दूसरा कार्य गोण हो जाता है। और अफलादनने भी इसे 
गीण ही कहा है। बनाने गये समाझ्ष और उसकी व्यवस्था 
करने, दयन गयी पाठशाला ओर उसकी व्यवस्था । समाजक 
काय पहले ही चहुत कम, उसमें दाशेनिक शासकोके तो यहुतत 
ही कम, और यदि शिक्ता-कार्यने हो सारी जगह छेंक ली तो 
शाज्यको पाठशाला कहनमें चहुत दोप न होगा। आज-कल, 
न्याय ही झज्यैफा महत्वपूर्ण कार्य है और यह भी रक्षाका ही 
कार्य है। परन्तु अफलातूनने तो शाज्यको पाठशाला धना 
डाला है । न हु 
यह आलोचना आजकी दश्टिसे ठीक जेँचती है, परन्तु 
एमे यह न भूलना चाहिये कि शरीरमे मनमाना जोजन 
इंसकर चिकित्सा धउठ़ते चैठनेकी अपेक्ता उच्चित भोजन करना 
ओर चिकित्साकी आवश्यकता न' रपना कई दर्ज अच्छा है। 
न्यायफो आवश्यकता बनाये रफ़्यों, इसलिए फानून-सभायें 
*चो ओर - फायदे यनाओ, फिर अदालते और न्यायाधीश 
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नियत फरोे ओर उन्हें अमलगे लानेके लिप्ट अमले नियत 
प्रो । यद इतना बडा झगड़ा चांदिये फिसलिए ? शर्यरका 
खून विगाड कर मलहम पद्धीसे शरीर कुछ अच्छा न होगा। 
शरीर साफ हो गया तो यार पार मलहम पट्टी फी जरुरत ही 
क्यों रहेगी ” समाजकों उचित विद्याका भोजन देते रहो, फिर 
फानूम, न्याय ओर अमलवे भगए रहेंगे दी नहीं | माहक राज्य 
के दार्योक्ता आड+दर क्यों बढ़ाना ? उचित शिक्तासे थे सारे 
भगडे प्रिट ज्ञाते €। यदि प्रत्येषः ध्यक्ति अपने गुणफे अनुसार 
पुक पाय फ्रता रहे, दुसरेफे कार्योर्में दखल न दें, उचित 
शिक्तापद्धति द्वारा शासक चुन लिये आय तो कानूनकी, तदस 
सार न्‍्यायकी ओर उसके अमलकी जरूरत ही कहां रही | ये 
तो रूप्ण समाजकी द्वाइयों है, खस्थ समाजको इनवी जदूरत 
नहीं हे । जहाँ अफलावनफे न्याय अथवा घर्मझा रखंत्य है और 
शास्रक सर्वोत्तम स्थितप्रश् पुरुष हैं, वहाँ कायदे-कानून न 
घाहिये। उनकी शुद्ध बुद्धि इन व्यधस्थाओका फाये कर 
सक्गी। इस चादमे भी सत्याश है अवश्य ) हिन्दुरअफी 
सामाजिक ध्यबस्थामें भी शासन शुद्ध छुद्धिकी सहायतासे 
ही चलानेरा प्रवन्‍्ध था । इस वातमे अफ्लातृनकी«यवस्थाको 
वूरो तरह दोपी नहा ठह॒रा सकक्‍ते। हिन्दुओकी व्यवस्थामे 
क्दायित्‌ यह उचित थभ्रा पि रक्तादाछी नहीं फिन्तु शालनका 
भी पत्यक्ष कार्य क्तनियोरे हाथाँ था। परन्तु जन्म द्वारा 
व्यक्तिवर्त निश्चित करनेसी व्ययस्थाकों उचित कहनेवे लिए 
हम अग्नसर नही हो खरूसे | इससे वाम्त्यमें यह अच्छा होगा 
कि शिक्ता द्वारा व्यक्ति-धर्म निधरित किया जाय | 
अफतलानूमकी शिक्षानयवस्थार्म हिन्दू-सग्गजयी आश्रम 
व्यध्रस्थापे कुछ चिद्ध देश पदते ह। चीख वर्षतक शिक्षा 
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घतायी है | आगे पचीख वर्षकी अचस्या होनेपर मनुप्य भजो- 
त्पकत्तिका कार्य अपने ऊपर ले सकता ऐै। तीस घर्षतक उसकी 
शास्र-प्रधान शित्ता जाये है। इसी बीचमें घद सैनिक-शिक्षा' 
भी प्राप्त करता है। तोससे पंतीस घर्षतक उच्य गणित, अध्या- 
त्मशासत्र जैसे विपयोौमे उसका प्रवेश होता है। तदुनन्तर 
पचास बर्षतक शासनका कार्य है, फिर दर्शनशास्त्रफा अभ्यास, 
मननचिन्तन ओर समाज-सेवा । पच्न घर्पफे चाद भजोत्पत्ति 
न करनी चाहिये। यह एक प्रकारकी आश्रम-ध्यचस्था ही दै। 
परन्तु हिन्दुओकी आशध्रम-न्यवस्थार्में झौर इसमे एफ यड़ा 
भारी भेद है। अफलाउूनने शिक्षाके प्रत्येक फ्रमके बाद अगले 
क्रमफे लिए चुनावकी पद्धति घतायी है। इस पद्धतिके पत्तमें 
यह फह सकते हैँ कि सबमें सब्र बातोंकी योग्यता नहीं 
होती, समाज्में घुद्धिमान्‌ पुरुष सर्देव थोड़े ही रहते हैं, थे ही 
बहुधा ( पर्युक्षा-पद्धतिसे छुने जाकर ) मिन्त मिन्न पदौपर 
विराजमान होते हैँ ओर मित्र मिन्न कार्य करते हैं। सर्वोच्च 
परदोपर पहुँचने घाले पुरुष चुद्धिसे भी घछ्ठुधा सर्चोच्च रहते 
हैं। तो फ्या अफलातूनकी पद्धतिमें भी कोई दोप है ? हाँ, एक 
भारी दोप छे। हिन्दुओंकी आश्रम-व्यवस्थार्मं सभी द्विजौंको 
संसारके अपने कार्य सम्पन्न फरनेपर आत्मिक उन्नतिके लिए 
अवसर था। परन्तु अपफ्लातूनकी व्यबस्थामं आात्मिक उच्न- 
तिका अवसर उन्हें ही मिलेगा जिन्हें परमेध्वरने अच्छी ड्र्द्धि 
दो है। माना कि ज्ञान ओर आत्मिक उन्नतिका परस्पर बड़ा 
सम्बन्ध हे, परन्तु ऐेसर अड्टा झ्लि-सम्दन्ध नहीं कि जो लोग शार्प 
नहीं पढ़ सकते वे आत्मिक जउज्ति भी नहीं कर सकते | क्या 
समाजमे ऐसे लोग नहीं देख पड़त्ते जो वियासे अत्यन्त छीन होने 


पर भी आत्मासे अन्यन्त ऊँचे पदपर विराजमान हैं ? विद्याका 
पृ्थ्य 
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महत्त्व इतना वढ़ानेसे कई लोग भेतिक उन्नतिसे धर्चित रद 
जञायेंगे। इस दौपका परिहार अफलातृनने नहीं किया। 

- इसीसे मिलता-जुलता दोष यह भी है कि उसने ततोय 
बर्गके लिए शिक्षाकी पया योजना की, यह हम जात नहीँ 
सकते, अतः कहना पड़ता है कि उन्हें उसने शिक्तरसे वश्चित ही 
श्वज़ा है । इस दतीय धर्गके पत्तम यह कहा जा सकता है कि 
उसे अफुलादनने अपने भनसे करीब कृरोब भुला दिया है। 
न्याय अथवा धर्मका तत्व उसके लिए ।वततलाया और त्रिविध 
गुर्णाकों कावूमे रखनेके लिए कहा, परन्तु इससे आगे उसके 
लिए बहुत कम वातें बतायी हैं.। चदह चर्य कृवि-गोरक्त-चायणिज्य 
किया करे और कमाये धनमेंसे राज्यफो उच्चित हिस्सा दिया: 
करे--बस, इतने में ही उसके कार्य समाप्त दो जाते दँ। शिक्षाकी 
उसके लिए ज़रूरत नहीं, धन-दाराफे प्रलोमनों और तदलुप- 
ब्विक घुराइयोसे दूर रहनेकी दज्रूरत नहीं, आ्रत्मिक उक्षतिकी 
उसमें योग्यता नहीं। वह सीधा अपने काम किया फरे 
ओर धन-दारामें लित रहे । इन विदचारोकों अफलादूनने 
पेसी गति दी है कि कई लोगॉफों यही कहना पड़ता है कि 
उसकी स्तभाज॑-ध्यवस्थार्में उनकी स्थिति दांसेटसे मिलेती- 
ज्ुलती हैँ । यह मामना ही होगा कि इस आदर्श सामाजिक 
प्यवस्थाम यदद बड़ा भारी फलहु हैं # इतना ही नहीं, यद्द भी 
प्रश्ष हो सकता दे कि एक ही राज्यमें कुछ लोग पक-कुटुम्न- 
पद्धतिसे रहे ओर घूसरे घर-द्वार बना फर रहें, यह केसे संमय 
हो सकता हैं ? आपसके भकरड़ोंक्टे देखकर अफलादनने 
कहा कि उनके फारणु पक राज़्यमें दो राज्य देय पड़ते हैँ । 
ग्रीर उसने अपनी व्यवस्थास इसे दूर करमा चाहा। परन्त 
जय कुछ लोग एक पद्धतिसे रहें शीट दूसरे द्सरी पदवतिसे, 
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तब क्या यह दोप अफलातूनपर भी नहीं मढ़ा जा सकता कि 
उसने भी एक राज़्यके दो राज्य, एक समाजके दो समाज, 
बना दिये? यदि ग़हद्वार, धनदारा, भगड़ेका मल है तो उससे 
दो वर्गोको दूर रखना परन्तु तीसरेको उसमें निमझ करना 
न्याय-सक्षत नहीं कहा जा सकता। यदि ये चुरे ह तो सबके 
लिए, यदि भले हूँ तो सबके लिए। एकके लिए बुरे, दूसरेके 
लिए भले नहीं हो सकते । ओर जो दाशेनिक शासक गह-दार 
ओर धन-दाराका अठुभव नहीं रखते वे इनसे युक्त पुरुषोंका 
शासन किस प्रकार करंगे? 
तुतीय पक्तके लिए एक-कुटुम्ब-पद्धतिकी योजना न रखनेके 
पत्तम यह कहा जा सकता है कि.चे घासना-प्रधान मजुध्य 
रहेंगे, इसीलिए सम्पत्तिकी उत्पत्तिका काय उनके हाथमे 
दिया दै। यदि थे सम्पत्ति उत्पन्न करेंगे तो उनका उस- 
पर कुछ निज्नी अधिकार रहना भी उचित है। और सम्पत्ति 
पर उनका थोड़ा भी निजी अधिकार रहा तो पली-पुघ्र भी उन- 
के निजी व्यक्तिगत होना आवश्यक है । इसीलिए उनके 
लिए एक-कुटुम्ब-पद्धति नहीं बतायी। परन्तु यदि इसमें कुछ 
तथ्य है तो यह प्रश्ष हो सकता है कि क्या प्रथम दो घर्मोमें भी 
थोड़ी थोड़ी बासवा-प्रवृत्ति न होगी, फिर भले ही उसपर 
दुसरे गुशोफा दवाद घना रहे ? यह भवृक्ति काूमें रह सकती 
है, परन्तु नट्ट नहीं हो सकती | और यदि नष्ट होती नहीं, तो 
उसके कार्यके लिए थोड़ा अवसर देना फ्या आवश्यक नहीं है ? 
परन्तु अफूलादूनने ते अपनी आदर्श सामाजिक व्यवणाम्म 
उसके लिए नामको भी जगह नहीं दी | घहाँ तो प्रथम दो घर्ग 
एक दृश्िसे परे सैन्‍्यासी है। भोजन फरनेपर भी भोजनकी 
सामग्री कुद्यनेकी आवश्यकता नहीं, और भजाजनन करने 
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पर भी पत्नी-पुच्रकी कल्पना पास आने देनेकी ज़रूरत नहीं। 
सव कुछ करनेपर निहज्ग चने ही हें! इसमें संसारकी अज॒- 
मव-सिद्ध चात भी नहीं है और न चद तर्क-सहृत ही हैं-- 
इस यातमे शफलातूनंका न्याय एफपक्तीय है। यदि उसने संव 
यातोंका विचार क्रिया होता तो एक- ही बात सबके लिए 
बतायी होती । 

'अफलावूनसे एक कौर प्रश्ष किया ज्ञा सकता है। क्या 
चैयक्ति क कुटुम्ब-पद्धति में चुराई ही बुराई है, भलाई नामकों 
भी नहीं ? मान लिया कि आप यह नहीं चाहते कि घासनाफे 
फन्देम पटकर प्रथम दो घर्ग इनके पीछे पड़े रद परन्तु अब 
हमाग प्रश्न यह है कि मर्यादाफे भीतर रहकर फ्या कौडुम्बिफ 
पद्तिसे फोई धीद्धिक या नेतिक उञ्नति ही ही नहीं सकती ! 
परन्तु अफुलातून इसका क्‍या उत्तर दे ? वह समभ दी बेटा 
है कि घन-दाराका बुरा ही असर होता है, भला होता नहीं। 
यहाँपर हमे कहना पड़ता है कि इस बातमे हिन्दुओकी ध्यच- 
स्था अधिक व्यवह्रसिद्ध और न्यायपूर्ण थी। गुण-प्राधान्यफे 
असुसार कर्म यानी धर्म निश्चित होता, परन्तु बालताकी तु्टि- 
के लिए सय्कों शवसर दिया जाता था। वाम्धवर्मे उसकी 
तुष्टि और वदुभूत अश्ुमवफे बिना घड़त कमर पुरुष झात्मीक्षति 
के मार्गेपर चल सकते दे । अफतादभने न तो घासनाकी तु्टि- 
की आवश्यकता समभी ओर न उसने माना कि डसकी तुए्टि* 
सले प्रकारका झुख दो सकता हैं। अथवा, या फदना 
चाहिये कि प्रथम दो धर्गोंके लिप भौतिफ खुखकी आनश्यक्रता 
उसने यहत फम मानी है। रनका फरीय फरीव सब खुस् 
स्वकर्माचरण और चिन्तन-मननम ला रफ़्या हैं। ल्ेद इतना 
ही है कि संसारमें इसी खुखसे सम्तुष्ट दोनेवाले पुरुण किसी 
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भी देशमें शत्यन्त ही कम होले हैं। संसारका इतिहास इस 
बातमे अफलातवूनका साथ नहीं दे सकता। नितानन्‍्त जद्ली 
जातियामे पत्नी-पमथा शायद न हो, परन्तु ज़ब कभी जहाँ कहीं 
दुनियाने होश संभाला है, यहाँ निजी सम्पत्ति, निजी पल्ली और 
निजी पुत्रकी रीति अवश्य देख पड़ी है। शानके साथ कदा- 
चित्‌ इस पद्धतिका भी उदय हुआ है। समाजमें ज़ह़ली जाति: 
योकी रीति प्रचलित करनेके लिए ,मलु॒प्यकों फिरसे जहूली 
यनना पड़ेगा। अब संसार सोचे कि ऐसा करना ठीक दोगा 
या नहीं ? जो वुद्धि मनुष्यका प्रधान लक्षण है उसका विफास 
करना ठीक है या जिस दशामें मजुप्यने पहले-पदल जन्म 
लिया उसी अवम्धाको घापस जाना ठोक होगा ? 
इसी प्रकार श्र भी कई दोय दिखलाये जा सकते 
हैँ । अ्रफलातृूनको सामाजिक व्यवस्थामं व्यक्तिका जीवन 
दिस्तृत्त करनेका धयज्ञ अवश्य ऐै। उसने चाहा है कि भेजुष्य 
घरकी सडकुचित वयातामे न लगा रहे। उसके कार्योका 
मैदान खब भारी हो | घछू भगड़ोसे व्यक्तिगत सडकुचितता 
पैदा होती है और राज्यमें थ्य्दे-य्ेड़रेका सूल पैदा हो ज्ञाता 
है। घेहतर छैकि यह मूल ही नष्ट कर दिया जाय । फिर मनुष्य 
के विचार और कारये इतने सड-कुचित न रहेंगे और राज्यकी 
एकता नए्?ट होनेका मोह न आखेगा ७ परन्तु ऐसा करनेमें 
एक बात यह अवश्य सिद्ध हुई कि मलुष्य एक मिन्न व्यक्ति 
न रह गया, वह समाजमें लुप्त हो गया। फिर यह कहना कि 
डसके फार्यो ओर विद्यार्का क्षेत्र विरुतुत हो गया बिलकुल 
व्यर्थ है| उसके न निञ्जी कोई कार्य रह गये, न कोई निजी क्षेत्र 
है, फिर वे विस्तृत क्या होंगे ? बह तो शरीरके अवचयदबों जैसा 
समाजका एक अकहु दे, अवयधका कोई निञ्ञी जीवन होता 
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नहीं। ज़वतक शरीर है तयतर वह भी द--शसेर नष्ट होने 
पर घह नश्ट हो जाता है। प्रत्येककों ग्रपना कार्य करना चादिए 
ताकि सारे शरीरकी पुष्टि हो। इस करपनामे कुछ बाते अच्छी 
श्रयश्य है । सबकी भत्ाई ध्यपनी भलाई हे श्ौर सबकी घुराई 
श्रपनी घुराई है, यह फरपना सम्राणकी भलाईके लिए बहुत 
अन्‍नी है। परन्तु ब्यतियों समाजवा पूरा पूरा अझक्ष मानने 
में, बसे सामाजिक शर्यरका अवयब पूरा पूरा दनानेमे, यह 
दोष पैदा होता है कि व्यक्तिका स्तम्भ अश्तिम्य नामकों भी 
नहीं रह आता। परन्तु पहुंल्‍्प विकव्पवाले भलुध्यके खतब्न 
अज्तित्वकों नष्ट फरना क्हॉतफ उचित हे? ऐसा होनेपर 
आत्मिक उन्नतिझे लिए उसे अपसर ही कहाँ है ? यह व्यक्ति 
सूमाज-ययका एक पुर्जी बन गया, बहू खय छुछ सोच-समम 
नहीं खबता, पह अपने मनऊे अजुसार एक भी कार्य नहीं कर 
सफता | एक यन्यवा पुर्जा बनानेऊे लिए उसे ठीक रखनेरी 
जितनी आवश्यकता होंगी उतना ठीऊ तो बह बनाया जायगा 
ओर बना रहेगा । परन्तु उससे शागे वदता नहीं हो सकता। 
साशश, व्यक्तिक्रे प्रस्तिचक्तों सम्त्न नष्ट करना व्यक्तिक्रे मूल 
उद्देशोंकी दृश्टिले ही हानिऊारक हे । ध्क 
मनुष्यों पूर्ण झपसे राज्यका एक्र अवयव बनातेंसे यट 
ढोप भी पेदा होता है के वह दूसरी ग्रस्थाओंका अययव यानी 
सद्स्य नहीं हो सकता । इसलिए अफ्लावूनऊे राज्यमें दूसरी 
सामाजिक सस्थाआके लिए स्थान दी नहीं है। भले दी उसने 
समाजकी पुकताओे लिप्पट इस वातयी« थावश्यकता समझी 
हो, विशिष्ट कार्यसम्पादनऊे 'लिप्ट उसकी जरूरत देखी हो और 
यह वल्पना उसने स्वार्थ ली दो, परन्तु आज उसे सम्य 
सखार माननेकों तैयार नहीं । आज यह मानते हैं कि मसु॒प्य 


समाज-्यवस्थाकी आलोचना । ६५ 


समाजका श्र॒ह्ट हे अपश्य, परन्तु उसफा खतन्‍्त ध्यस्तित्व भी है 
ओर यवद राज्यके भीवर दूसरी सामाजिक संथाओफी रचना 
कर सकता दे। 
परन्तु अफलादनफो उर था फि दूसरी सत्याओफे फारण 
समाजकी घड़ी विगडेगी ही, ओर साथ ही महु॒प्य अपना 
सामाजिक कार्य भी अच्छी त्तरह न फरेगा। प्रत्येकफों एफ ही 
कार्य फरना चाहिप्ए ओर उसीमें अग्निरत शो जाना चाहिये। 
जिनसे सामाजिक सेचा हो नहों सकती, उनको अधिकार नहीं 
कि थे इस जगवर्म रह । इसीलिए थेगी, घुछ आदि महुष्यों 
के लिए उसके समाज़मे फोई खान नहीं | जो बच्चे अच्छे हए- 
पुष्ट न होगे उनके पालन पोषणऊी जरूरत नहीं। पेसे निकम्मे 
बच्चे, रोगी ओर वृद्ध मसुप्य मर गये तो चुरा नहीं ऑर मारे 
गये तो भी चुरा नहीं। निकम्मे यच्चौफों मार डालनेफे लिए 
उसने स्पए सलाह दी हे | परन्तु सभ्य ससार इसे मान नहीं 
सकता । दया दुछ चीज है ओर पच्चे, रोगी, घुद्ध लोगोपे 
भी शभ्रति खमाजका ओर ब्यत्तिका कुछ फर्तेब्य हे, ऐसा 
शाज़ सखसाए मानता छे--उनफी यथाशक्य सेवा करना झपना 
कर्तव्य समक्ता है । 
इन दोपाऊ होते हुए भी यह स्पए हो गया होगा कि अफ- 

सातूनके विपेचनमे यहुदसे उपयोगी ओएईः सर्वेमान्य सिद्धान्त 
हूँ जिसका स्वीकार हम स्थान स्थानपर कर ही चुके हं। 
अफलावूनका सिद्धान्त हे कि आत्मिक उन्नति ही मलुश्यका 
सर्योच्च उद्देश है, रुमाजकी रचना उसके लिप्ट आवश्यक 
है ओर उसकी रचना ऐसी होनी चाहिए कि उससे उसकी 
रचनाका उद्देश सिद्ध हो। इस उच्च सिद्धान्तको सद कोई 
मानेगे। समाजमे न्याय अथवा धर्मफे 'स्थे स्थे कर्मेएयमिरत 


७9 अफलातूनको सामाजिद्न व्यवस्था । 


ससिरद्धि लभते मर ' फे तत््वका शासन रहना आवश्यक है 
परन्तु इसका यह अर्थ नहीं हो सकता कि कोई भी दूसरा फाये 
चह कर ही नहीं सकता। भ्रम विभागका तरप समाज में आज 
भरपूर अमलम हे। परन्ध स्पघर्ंका निश्चय आज हुछ थ्रशर्मे 
तो परम्पणसे, कुछ अशरम शिक्ञासे, कुछ श्रशम स्वरचिसे 
होता है| गुणाजुसार धर्म यानी कर्मका निश्चय होना चाहिए, 
यद तत्त समाज और व्यूक्तिके लिए लामदायक है और आज 
भी सब इसे मानते हं । परन्तु इसे अमलर्भ लानेफे लिए आज 
कल कोई झअच्धी व्यवस्था नहीं है। अफलादनने उचित शिक्षा 
ओर चुनावके द्वारा इसके निश्चयके लिए व्यवस्था बतायी हैं । 
शिक्षाके महत्वपर अफलासूनने जो जोर दिया है उसे आज 
सव मानते है। सघ जानते है कि शिक्षाका सम्बन्ध फेंघल 
व्यक्तिसे ही नही, समाजसे भी है। उचित शिक्षा पद्धति 
दोनोका खयाल होना चाहिए] इस बातमें सिद्धान्तकी दशटिसे 
आजका समाज अफलातूमसे आगे बढ़ गया हैं। अफलादूनने 
तो ब्यक्तिके ध्यक्तित्वको ही नं फर डाला है, फिर यदद उसको 
स्वतन्त भमलाईका खयाल फैले करे ? शिक्षाऊे विवेचनर्म झफ 
लातूनने मनोविज्ञनके जो थोडे तथ्य बताये हं, ब्लमेंसे कुछ 
आज भी मान्य हैँ। परिस्थति और मानसिक विकासका 
सम्बन्ध किसीकों अस्दीहत नहीं। समाजकरे प्रति व्यक्फि फई 
महत्वपूर्ण कतव्य हैं। इसे आह भी लोग मानते ह। परन्तु 
इन्हें रे अधिकाशरम उचित शिक्षा द्वारा ही सम्पादित करना 
चाहते हैं ! हाँ, कुछ कार्य कानून ठारा धत्येकपर अवश्य लादे 
जाते दूँ जिन्हें करना अनिवाय होता है। किसो भो समाज 
व्यवस्थाका सुधार करते समय हन तत्वोकों फायालमें रखना 
ही होगा । 


समानच्यवस्थाकी आलोचना । उर्‌ 


इस विधेदनको पढ़ कर कई लोग कहेंगे कि यह फेल 
झादश' सामाजिक व्यवस्था है, यद फेवल खयाली दुनियाका 
पुलाव है, व्यवहायं भाग उसमें फुछ भी नहीं एै। परन्तु पेसा 
कहनेमें भूल और अन्याय दोनों है। हम स्थान स्थानपर यह 
दिखला छुके हैं कि उसकी घडुतसी कब्पनाएँ तत्कालीन 
समाज़ या विचारोसे ही री गयी हूं। हां, उसने उन्हें शुद्ध 
ओर विकसित फर डाला है, उनके >्आ्रासपासकी धास-पात, 
काँटे-कूसे, इटरोडे निकाल दिये, तकका पानी देकर उर्ें 
भरपूर बढ़ा दिया और एक अच्छा* खुदायना दागीचा यना 
दिया। अफलातून खयाली छुनियाकी बातें न करता था | बह 
साफ साफ यहद चाहता था फि इस आदणोे व्यवस्थाऊे विवेचनके 
अलनुसार तत्कालीन भगड़े-फसादवाले राज्य खुधारे जाये | घह 
अपने पिवेचनमें व्यवहास्कों भामको भी नहीं भूला है । उसकी 
बाते भले ही आज या कमी ध्यवहाय न हा, भले ही तक 
शथवा परिस्थिति या मानदीपनका विचार करनेप्ें औौर उनसे 
सिद्धान्त निकालनेमे उसने भूलें की हो, परन्तु यह फहना निता- 
नत अलुच्ित होगा कि उसे व्यवहारका खयाल म था ! उसे तो 
व्यवहरकाऋतना खयाल था कि पद्‌ पदपर उसने इस दृश्टिसे 
अवश्य विचार किया है। उदाहण्णार्थे, व्यवहारका विचार 
सामने रपकरः ही उसनेल्त्तकोके लिए पुक-कुटठुम्ब-पद्धति प्रति- 
पादित फी और तृतीयधर्गरे छिप्ट नहीं। हाँ, यह वात मित्र है 
किउसफा ऐसा सिद्धान्त इस जगत्मेअबव्यवहायें है। किन्रुः घह 
ऐसा नहीं मानता था,। उसने तो साफ फहा है कि ये असम्भव 
चाते नहीं हैं। हम अभी दिखिलानचुके हैं कि इनमेंसे यहुतेरे 
तस्व समाजके लिए महत्त्व-पूर्ण और आवश्यक हैं, समाज और 
व्यक्तिकी उन्नतिके लिए उनका प्रचायमें आना ज़रूगी है। हम 


७२ झफलातूनकी साम्राजिक व्यवस्था । 


यह भी दिखला लुके दे कि इसमेंसे कई तरव हिन्दू:समाजमे 
क्सिी न कसी रूपमें कुछ सी मातक थे शरीर आज भी दोदे 
पालीत अधोगतिके बाद उनमेंसे कुछ छुछ अश हमारे समाज 
में थने हुए हैें। यह सच है कि आदर्शका खप्तमय ससार 
इस भीतिफ दिकालादिवद्ध ससारमें धत्यत्त नहीं हो सकता, 
वह सर्देव स्वप्तमय बना रहेगा । परन्तु यह भी सबको मानना 
होगा कि आदशेका खप्रम्य ससार हमारे सामने न रहे तो 
हमसे फोई उच्च कार्य न टॉंगे। सब उच्च फार्योक्ती स्फ़ूर्ति हमें 
आदशोंसे ही मिलती है झ्लीर इस तरह घहुतसे आदशे कम 
अधिष' अशमें व्यवदारमें आते ही रहते हैं। आदुशोका उप 
योग सदा वना है, और ये मनितान्त असम्भा-य कमी नहीं 
होते | इसी दुनियाकी बातें लेकर आदश रचे जाते हैं और 
ये इसी डुनियाफे लिए होते है । इस परिवर्तवशीक्ष थीर विफा 
रमय ससारकी बातें घाधक अवश्य होती हे, परन्तु इतनी नहीं 
कि उनका कुछ भी उपयोग न हो थओर उनका छुछ भी प्रभाव 
न पड़े। यदि रुपयेमे एफ आना भी आद्शका ब्यवष्टार हो सका 
तो कुछ हुआ ही समभना चाहिए | समाजका सुधार वहुधा 
क्रमश इसी प्रकार होता है। पघिचार-क्राम्तिके कद स्थिति 
क्रान्ति हुई तो भी विचार-फ्रान्तिकी सभी बातें र्थितिनक्वान्तिर्मे 
नहीं देख पड़ती । पूर्केतिदरस, भौतिक परिस्थिति, परिवर्तन 
शील मानवीय मन आदि अनेक घातोंसे आदणशे ऊक्डा रहता 
हैं औं८ इस कारण उसका बहुत फम अश व्यधरह्मारमें आता है। 
कभी यभी स्वय उसका स्वरूप चिएृत हो गाता है परन्तु जिस 
कुछ अशम घट ध्यवद्टत होता हैं ,उसी अशमे उसका उपयोग 
रक्जा है । घात॒की बनी चीजोंको यदि घाए यार मिन्न सिक्ष 
चीजोॉंसे साफ न॑ करें तो जग चढ ज्ञांता ४, उसी प्रकार 


समाज-त्यवारी आलोचना ! ७३ 


आदशो-छारा लोग समाजपर चढ़नेयाले जेंगफो समय समय- 
पर कम-झअधिफ अंशर्म दुश फिया फरते है। 'रिपप्लिक' ने 
कितने ही समाजोकों ओर विचारफोफो स्फूर्ति दी ऐ और 
कितनी ही बार उसके तत्यौफो श्रमलमे लानेका प्रयक्ञ किया 
गया है। यूरोपका इतिहास इस यातकी गवाही देता है और 
इसीसे एम यह कह सकते हैं कि इन दिचारोंका प्रभाव संसा- 
रमें सदैध बना रहेगा। संसारकों उनसे सच रुफूर्ति मिलती 
रहेगी ओर तदलुसार समोज-सुधारका फाये सम्पन्न करनेका 
प्रयक्ष किया ज़ायगा । अरफलादन्फेबिचारोंका यह फम महत्त्व 
नहीं है । 
फिर हमें यह स्मरण रखना चाहिये कि आदश्श सामाजिक 
व्यवयाके विषयमें अफलातूमके सारे विचार 'रिपम्लिक' में ही 
नहीं समाप्त होते । जैसा हम उसकी जीवनीमें दिखला चुके हैं, 
अलुभवके याद उसने स्वयं अपनी आदर्श सामाजिक ब्यवस्था- 
फो आअधिक व्यचहार्य स्थरुप देनेफा ध्रयल किया है। 'पोलिटि- 
कूस! और 'लॉज' नामक ग्रंथ इन्हीं प्रयज्ञोके फल हैँ । अतः 
यह आवश्यक द कि शअ्रफलादवूनकी आदशे सामाजिक व्यय- 
स्थाका शह्ल भात्त करनेके लिए 'रिपम्लिक' फे सिचा 'पोलि- 
दिक्स! और 'सॉज! नामक प्रंथोका भो विवेचन पढ़ना 
चाहिये । इसलिए अगक्षे दो भागोम हमने इन प्रंधोके विचार- 
का विचेचन फिया है । 


तीसरा भाग । 
'पोलिटिकूस! नामक ग्न्थका विवेचन 


पहला अध्याय । 


समाजके लिये निरं कुश राज्य-सत्ताकी आवश्यकता। 


घाप्तवर्म अफलावूनकी आदर्श सामाजिक व्यवम्या 'रिप- 
ब्लिक' सामक प्रन्थम ही दी गयी है, परन्तु वहाँ यह 
भी स्पष्ट हो गया है कि यद्यपि उसके कुछ घूल तत्य किसी भी 
काल और देशमें प्रयुक दो सकते हैं, तथापि उसका विवेचन 
केवल आदश मात्र है। कनक और कान्ता सम्बन्धी ममत्वको 
दर कर केवल शुद्ध चुद्धेसि समाजके फाम करनेवाले लोग 
कभी न दिखाई पड़ेंगे । इस बातका स्याल् रवय॑ अफलादूनकोी 
भी हुआ, इसी कारण उसने दूसरे दो प्रस्थोर्मे अपनी आदश 
सामाजिक व्यवस्थाको अधिक व्यवहाय॑ बनानेका प्रथल्ल किया 
है। तथापि जैसा हम ञआञागे चल कर देखेंगे, यीच चीचमें उसकी 
प्रयृत्ति 'रिपश्लिक की पूर्ण आदर्श सामाजिक व्यचस्थाफी ओर 
शी रही है [जिन अन्य दो अंधथोर्मे उसने कुछ अधिक व्यवहार्य 
सामाजिक व्यवस्थाका बर्णन फिया है 'पोलिदिक्स! 
ओर 'लॉज़' | 
ऊपर यतला ही चुके हैँ कि इन दो प्रन्था में उसने आदर्शको 
अधिक व्यवहार्य करनेफा प्रयक्ष किया है। इसौस्फकोई 
भी यह समझा सकता हे कि ये ग्रन्थ अत्यन्त दृद्धावस्पामे 
लिखे गये होंगे | कम उद्रमें मसुषध्य वहुधां आदशेवादी होता 
है। पर भीरे धीरे ज्यों ज्यों झैगतके अलुभव प्ाप्त होते हैं और 
यह देज पड़ता है कि इस त्रिगुणयात्मक संसारमे कोई आदर 


ज्८ट अफलातृतकी सामाजिक व्यवस्था । 


कभी भी ध्यवध्यारम नहीं गा सकते, ध्यवहारम आनेके लिए 
उन्हें च्यवहार्य बनाना होगा, त्यों त्योँ चह आदर्शको छोड़ 
व्यवहारकी और श्धिक अधिक मुकता जाता है। फिर इन्हीं 
अनुभवोफे कारण मज॒प्य पहले जैसा आशावादी महीं रह 
जाता। फट्ठ अनुभवेक्ते बाद महुष्यके कार्यो और बचनोंमें 
निराशाकी मंसक दिखाई देने लगती है! अफलादूनके भी 
जीवन तथा चचनोंमे इस निराशाकी थोड़ी बहुत भलक 
अवश्य देख पड़ती है। इसका आभास हमें उसके अन्तिम दो 
संथोम मिलता है। फिर,भी अफलातून पूर्ण हपले कभी भी 
निराश नहीं हुआ । उसके धरन्धोमे, जैसा हम ऊपर कह चुके है, 
आदुश व्यवस्याका विशेष चर्णन हुआ है और वह 'रिपन्लिक के 
शादर्शकी ओर कई यार, घिशीपतः 'लॉज़' मामक सन्धफे अन्तम, 
फिंरसे कुक पड़ा है | 'पोलिटिकस' नामक प्रंथ 'रिपव्लिक! फे 
क्रदाचित्‌ २१ से २७ वर्ष याद लिखा गया होगा । यदि 'रिप- 
ब्लिक' में पूर्स आदर्श है, तो पोलिशिकसमें भी घह आदश 
सर्वथा नहीं त्याग दिया ग्रया है। यह प्रस्थ कई दश्टिसे अपूर्ण 
है, पर जो कुछ वर्णंव उस्रमें है, वह 'रिपग्लिक' के घर्णनसे 
अधिक मिलता हुलता है और 'त्वॉज़'फे चर्णुनसे हम । तथापि 
यह भी खीकार करना चाहिये कि 'लॉज'में कारूनकी झावश्य- 
कवाफका जो प्रतिपादन है, उसे इस 'पेतिद्दिकस” नामक प्रन्धर्म 
कुछ स्थान अवश्य मिला है। इप्त प्रकार उपयुक् तीन ग्रंथो्म 
यहूध्यन्थ विचला होनेके फारण झोर उनके लेखनकालम करीब 
करीय परावर अन्तर होनेफे कारण इससे अगले पिदले दोनों 
प्न्थाकी कुछ ऋलक आ गयी है। 
इस ग्रथवती सामाजिक व्यरवस्थामें यदि सबसे मुण्य फौई 
वात है की घह् एक राष्य घुरंधरका भ्रत्तित्थ है । राजकार्यके 
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लिए शुद्ध और पूर्ण शावक्रा होना आवश्यक है। शुद्ध और 
पूर्ण घानकी भाप्ति सबको नहीं हो सकती, एक श्थवा दो 
चार लोगोको ही हो सफती है। समाज-विज्ञान ही सर्वोध 
शान है, अन्य प्रकारका कान उससे हीन धर्गका ऐ। संभय है 
कोई काल ऐसा रहा हो जब इस ध्रकारका शान सबको प्राप्त 
होना संभव रहा हो । पर अब वह फाल, वह 'सत्ययुग” नहीं 
है, चह 'द्वयुग' अब बीत गया। अन्न तो मलुष्य उस उच्च 
अवस्थासे गिर चुका है, इसलिए इस समय सबको सर्घोश 
झशानकी भाति संभव नहीं है। अतः * राज्यका कार्य करनेके 
योग्य चहुत थोड़े मज्ुप्य हो सकते हँ--राज्य-चुरंधरत्वकी 
« योग्यता सव नहीं प्राप्त कर सकते। राज्ज्य-धुरंधरका फार्य 
घड़े महत्वका है। चह काय है समाज-धारण। जिस प्रकप् 
एक कुद्ुम्बफे धाण्णके लिए पए्एक योग्य व्यक्तिका सर्वोश्चि 
होना आवश्यक है, उसी प्रफार समाजऊे धारणके लिप्ट एक 
योग्यत्म व्यक्तिका सर्वोच्च होना आवश्यक है | इस कार्यमें 
सारे कार्य शामिल हैं और इस कारण इसके लिप्ट आवश्यक 
शानमें सारा शान समाविए है। एक दृष्टिसे राज्य-घुरंधरका 
कार्य ज़ुलाहेफे कामफे समान हैं । जुलाहा ज्ञिस प्रकार भिन्न 
भिन्न धकफारके सूतको भिन्न भिन्न स्थानोंमे लगाकर, उसे ताना 
ओर बचाना बनाकर, सुन्झ्ण कपड़ा घुनतर है, उसी प्रझार चह 
मिन्न भिन्न लोगोंको उनकी योग्यता यानी डपयोगिताके शुत्र- 
सार समाजके भिन्न मिश्ष कार्योमें खगा सकता है ओर इस 
पधकार समाजका धार फर शान्ति ओर खुखिति स्यापित 
फरता है। इस दष्टिसे राज्य-चुरंधरत्थ फेचल उच्च विज्ञान ही 
नहां, चशन्‌ एक 5च्य कला भी है जिसकी प्राप्ति सबको नहा 


सकती । यह भी घक कारण है कि इसका कार्य सबको 
पद 
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नहीं सौपा जा सकता। यद्द फेचल शुद्ध धान, समाज विशान, 
ज्ञाननेवालेकों श्रथवा सबको समाजमें शान्ति ओर सुखिति- 
से ग्यनेडी कला जाननेचालेफों ही सोपा जा सफता है। 
इंससे स्पष्ट है कि समाज-न्यवष्याफे सारे झधिकार कुछ ही 
लोगोॉको सांपे जा सकते दे, अन्य ऐोग उसमें दयल नहीं दे 
सकते । फलतः राज्य-धुरंधग्के कार्य और शासन पूर्ण निर- 
बुशदोने चाहिये। 

परन्तु उसके कार्योक्ते निरद्ुश होनेके और भी कुछ काएग 
है। राज्य-विधानमें और:प्रत्येक राज्यके दैनिक जीवनर्म लोक- 
सम्मति और फानूनकी बड़ी प्रधानता रहती है। फ्या धास्तव॑- 
में इनका फाई उपयोग नहीं है? अफलादन जवाए देता है 
हाँ, इनका कोई उपयोग नहीं है ।' राज्यके फार्योयो चलानेफे 
लिए सर्वोच्च शासन-सत्ताकी आवश्यकता हैं | यदि घह 
किखी शक्तिके अधीन रहे तो शासनका कार्य ठीफ ठीक नहीं 
चल सकता । यह एऊ सर्वोच्च कला हैं। यद्दि हम इसे नियमों 
से ज़कड़ डालें, तो राज्य-धुरंधर अपना काम ठीक ठौऊक न 
फैशर सफेगा। उसे तो अपना फाये अपने शानऊे अडुसार 
करने देना चाहिये | उसके कार्यो प्रजाफ़ी सम्मतिफी ओव- 
श्यकता न होनी चाहिये। नावमें बेठनेवाला यायी भी क्या 
नाथ चलानेबालेको ८ बतला सकता है कि तुम नावकों इस 
ढंगसे चलाओ या उस ढंगसे च॑लाओ ? यह तो खेबैया ही जाने 
फिंभावकों किस धरकार सेना था चलाना चाहिये ताकि चह 
अपने अभीए रथानतऊ छुरक्षित दशामें एहुँच जाय | फ्या कभी 
रोगी भी चैद्यको वतला सऊता है ऊि तुम मुझे अमुक ओपधि 
दो, अमुफ मत दो ? यह सो बैद्यके ही समकनेकी बात है। 
रोगीफो बैद्यपर पूर्ण विश्यस रपकर औषदसि लेती चाहिये । 
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इसी प्रकार राज्य-घुरंधरको पूर्ण स्वतंभ्रवता मिलनी चादिये। 
पूर्ण खतंत्रताके बिना वह परिस्थितिके अनुसार अपने काये 
ठीक ठीक न कर सकेगा । फिस समय फोनसा फाम फरना 
उचित है, यह अत शासित जनता फ्या जाने ? यह समभना 
तो विछ्त राज्य-शासकका ही काम है। शासिताका धर्म है कि 
घे उसकी आज्षाएँ चुपचाप माने | जिस प्रकार राज्य-शासनके 
लिए लोगाफी सम्मत्तिकी आवश्यकता नहीं है, उसी प्रकार, 
कायदौँकी भी आवश्यकता नहीं है, बल्कि कायदोकी आवच श्य- 
कता तो और भी फम है। मलुप्य भजुम्यकी आवश्यकताएँ, 
परिस्थिति ओर खमाव भिन्न भिन्न होते हैं। यदि शासन फार्यके 
: मिमित्त कोई निश्चित नियम सदाके लिप्य बना दिये जाँय तो 
इन मिक्न सिन्न मजुप्योका--उन्तकी सिनन सिन्ष आवश्यकताध्मे, 
परिस्थितियां तथा स्वभावोका--विचार शासन-कायमें कहाँ 
रह जावेगा ? फिर तो सबको सभी स्थितियामें एक ही लाठी- 
से हॉकना होगा। परन्तु क्या ऐसा फरना उचित होगा 
कानून तो इधर उधर मऊंकना जानता ही नहीं--चवह हो कड़े 
लोहेके समान सख्त होता है। उसके द्वारा शासन करना श्श 
आर हटी निश्ड्वुशत राज़ाके शासनके समान ही होगा; या ऐसा 
कहिये कि कानूनका शासन पुस्तकी जलुस्खोफ्े द्वारा सि- 
कित्सा करनेके समान है ( रोगके भिन्न मिज्न खरूप, रोगीका 
इतिहास, उसकी रुचि ओर प्रकृति आदिको ताकम धरकर 
धुस्तकी नुसजलाके अनुसार किसो रोगोफी चिकित्सा करना 
कया उचित होगा १ भ्रफलातून कहता है कि इसपर यदि 
मुभसे कोई कहे कि अनेक द्वेशोमें बिलकुल प्रास्म्भसे ही 
कऋायदे यने चले आ रहे हे, इसका क्या कारण ? तो मैं कहूँगा 
कि हाँ, ठीक है, अनेक देशोर्में कायदे वने ओर बरावर प्रयुक्त 
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दोते आ रहे हैं, पर इसका कारण यह दै कि कायदे बनाकर 
व्यवस्थापक लोग परिस्थिति और महु॒ष्योकी आवश्यकतापे 
झनुसार अपनी घुद्धिपा उपयोग नहीं करना चाहते-उसे में 
पूर्ण विधान्ति देना चाहते हैं। जिस श्रकार कोई व्यायाम 
शिक्षक अपने समस्त शिक्षार्थियोफे भोजनादिफे लिप एफसे 
नियम बनाफर अपने फ्ट चचाना चाहता है, उसी प्रकार ये 
ध्यवस्थापक लोग फाजून घनाकर अपने श्रमकी वचत करना 
चाहते है। पर वास्तव एन दोनों फार्योके नियम बडी कठि 
नाईसे अधिकांश लोगॉफो ठीक टीक लागू होते हैं। फिए 
यद्यपि थे यह जानते हैँ कि हम शमर नहीं ह्‌ तो भी वे इसकी 
परवाह भ कर सोचते हें अभी तो कि हम नियम बना दें, 
भविष्यकी वात भविष्य जाने, हमें उससे धया करना हे ! परन्तु 
यदि भविष्यम उन्हें हम फिरसे जिन्शा कर सके और उसी 
स्थामम घदी काम फिरसे चलानेको करे तो उन्‍हें ही विश्वास 
हो जायगा कि नियमोम यथेष्ट परिवर्तन किये घिना यह काम 
सम्पन्न न होगा | इससे स्पष्ट है कि अपतक कायदे क्‍यों चनते 
रहे है! परन्तु इससे यह भी स्पष्ट है कि सानपय स्वभाव, परि 
स्थिति ओीर फालऊफे परियर्तनफे कारण फायदा पभी भी अत्यन्त 
निश्चित या दढ नहीं हो सफता ) इसका झर्थ यही है कि फायदा 
सुशासनके लिए अमायश्यक हे। ऊी राज्य अपने शासनके 
लिप सुनिश्चित और स्थायी फायदे वना रफते हैं, वे परिस्थिति 
और कालके व्जुसार परिवर्तनशील शासनसे वसच्चित इोतें 
हँ--धंहॉँके लोग सब पाठ ओर परिणितिम एफ ही दृष्ड्ले 
शासित होते ह॑ जो कभी भा दौक नहीं फदा जा सक्ता। 
आय हम भ्रक्ष कर सफ्ते है कि शफलाइूनने शासकके लिए 
मजाकी सम्मत्ति तथा कानूनकी जो अनावश्यकता प्रतिपादित 
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की है फ्या वह सर्वंधा उचित है ? सय॑ अफलावूनफे उदाह- 
रण लेकर हम इस प्रशका उसर दे सफते हूँ । शाज्य-शासनके 
कार्यफो तुलना यहुधा नोसंचालनसे फी जाती ऐ और श्रफला- 
तूनने भी अपने सिद्धास्तके प्रतिपादनके लिए ऐसा ही किया 
है । पर उससे उसका सिद्धान्त खिर नहीं होता । यदि यह भी 
मान लिया ज्ञाय कि नावका खेवेया यहत्रियोंके प्रति अपने 
कार्यके लिए उत्तरदायी नहद्दी है, तो भी यह तो खीकार फरना 
होगा कि घह नाचोफे मालिकफे भ्रति तथा सरकारफे नो- 
विभागके भति उत्तरदायी रद्दता है। यदि उसे नाथ पऐेनेका 
अधिकार है तो उसे श्च्छी तरह पेनेकी जिम्मेदारी भी उसपर 
है। अधिकार और उत्तरदायित्व दोनों परस्परावलंबी €ैं, एफ 
के विना दूसरेकी फरपएना नहीं हो सफती ! यही बात राज्य- 
संचालकके बिपयमें भी चरितार्थ होती है। अब चिकित्सा- 
कार्ययी तुलनाकी दश्िसि राज्य-संचालकके कार्यफा विचार 
कीजिए:। हमें यहाँ पहले यह स्मरण रखना चाहिये कि यदि 
कोई रोगी अपनी खुशीसे किसी चैथके पास चिकित्साफे लिए 
जाता है तो उसे चिकित्सककी सम्मतिकों ग्रहण करनेका 
अथवा उस्े,अग्राह्य सममनेका पूरा अधिकार है । इस तुल- 
सासे तो यही सिद्ध होगा कि अपने राज्यसंचालकको चुनमे- 
का, उसकी संमति खुनते ओर न झुनमेका तथा उसे दूर भी 
करनेका भ्ज्ञाको पूरा अधिकार है । इसपर यदि यह कहा 
जाय कि यह तुलना पूरी रीतिसे लामू नहीं होती->वैदश्वफे 
चास जाने, न जानेकू रोगीको पूरा अधिकार है, परन्तु प्जा- 
तो अपने राज्यसे बंधी रहती छै; पदले पत्तमे व्यक्ति ध्यक्तिका 
अलग अलग प्षद्त है पर दूसरे पक्तमें समष्टिका संमित्रित 
प्रश्न है--तो इसका यह उसर दिया जा सकता ह कि प्रज्ञा 
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राम्यसे यथी रदती है, इसलिए यद्द फ्दना ठौय नहीं कि धह 
किसी विशेष राज्यसचालप से यधी रहती है । रापयकी भाशा 
घुप याप माननेका यद्द अर्थ नहीं कि फिसी भी शासकपी चाददे 
जिस झआज्ाका पालन किया जाय । मानवी कार्योकी ब्यवछझा 
परनेवालेपर उत्तरदायित्व अवश्य रदेया और उसके कार्यो्म 
समतियी आवश्यकता यनी रहेगी। परन्तु इस प्रफायपा 
अधिक तकपरितर्क करनेकी आवश्यकता नहीं हैँ। फ्योफि, जैसा 
हम झागे चलकर देखेंगे, स्थय अफलातूनने दी यादम अपने 
सिद्धान्तकों चहुत बुद्ध परिवर्तित पर डाला है । 

श्र फानूनकी थनावश्यकताका विचार फरना चाहिये। 
माना कि निशित और स्थायी नियमोफे ने रहनेसे उसकी 
कठोय्ता श्ीर छढताफा कष्ट प्रज्ञाकों ने होगा, परन्तु यह न 
मना चाहिये कि इससे अत्यत अनिशिचितता उत्पन्न होगी। 
ओर यह फोई भी मान लेगा कि अनिश्चिततासे निश्चितता 
हजार दर्जे अच्छी ऐै। यदि भानवजीयमम कुछ भी निश्चितता 
अपेक्तणोय है, यदि मानवजीचनका कुछ मूल्य है, तो फिसी 
भी समाजपे लोगोंकों अपने पररुपर आचरणुके नियम पहले 
से ही जान लेना अत्यत आवश्यक है। यदि पदलेसे ये नियम 
न धने रहे और थे अधिकाशम स्थायी न रहे तो लोग यह 
फमी न जान सवंगे (कि फिस सम्ठपर हमें क्सिये प्रति 
किस्र प्रकायका आचरण फरना'चाहिये, ओर न वे यही ज्ञान 
सर्वेधे कि राज्यके सचालक हमारे अति किस समय कौनसा 
आचरण करेंगे। इस अफार समस्त सूपाजमें जो गदवड़ी 
पैदा होगी, उसके फारण राज्यमें बेचल श्रधेर नगरी स्पापित 
हो जावेगी, फिर जानमालका कोई डीक ठिकाना न रह 
जायगा। उस बशामें लोगोंको फिस प्रकारका खुख प्राप्त 
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होगा ? सुरद्याफे बिना शारीरिक ओर मानसिक छुझ झोर 
शान्तिका प्राप्त होना असम्भव हे। सारांश, ऐसी दशाममें 
समाज और उसफे शासनफे अ्रस्तित्वले फोई लाभ न होगा 
इसलिए, यदि हम चाहते हो कि समाज ओर उसके शासन- 
के अस्तित्वसे हमें कोई लाभ हो, तो एक व्यक्तिफे प्रति दुसरे 
ब्यक्तिफे, व्यक्तिफे प्रति उस समाजकी किसी संस्थाफे, उस 
समाजकी किसी संस्‍्थाके प्रति फ्लिसी भी ध्यन्तिफे, एक 
संप्पाके भ्ति घपूसरी संखाफे, ओर राज्यशासनफके प्रति 
किसी भी व्यक्ति और संध्याफे आान्नरणोफे नियमोफा बहुत 
कुछ सुनिश्चित होना अत्यंत आवश्यक है । सुनिश्चित नियम 
से जनताको कुछ फष्ट भले हो हो, उसपर कुछ अन्याय भी 
शायद हो ज्ञाय, आर प्रगतिको गति भी कुछ कुछ रुक याय, 
पर यह सथ कुछ पूर्ण अनिश्चित दशासे लाख गुना अच्छा 
छहै। हम तो यह भी कहँगे कि किसी समाजमें कुछ भी नियम 
न रहनेकी अपेत्ता अत्य त्त दमनकारी नियमोका भी रहना एक 
चार अच्छा होगा । 
समाज़में सुनिश्चित नियमाऊे रहनेपर अफलातूनके विग- 
डनेका एक बडा भारी फारण है। तत्कालीन भीसके राज्योमें 
जी नियम थे वे इतने दठ थे कि उन्हें बदलना बडा हो कठिन 
था। भ्रीखके लोग यह च्यहते थे कि सक लोग किसी निश्चित 
नियमावलीके अनुसार सर्देव चलें और इसलिप्ट उन नियमामे 
परिवर्तन होना ठीक नहीं। किसी भी प्रकारकी नवीनतासे, 
किसी भो प्रकायके पश्चितेनले, चे डरते थे। स्वय आशेन्‍्समें 
मी यहो हाल था । चहाँके नियमोफो आवश्यकतानुसार 
यदलना बडा फठिन काम था। एसी दशाम उक्त अपरि- 
चतेनीय नियमोसे इस परिवर्तनशील संसारका फाम सदैधफे 
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लिए कैसे चल सकता हैं? फलतः कई लोगोपर भ्रन्याय 
होता था ओर भगति रुऋ नयी थी। इससे उसे सूझ पढ़ा 
कि ऐसे दढ नियमोफा रहना ठीक नहीं । स्थिति परिव- 
तनशील द्वोती है । महुष्य मलुप्यका स्वभाव और श्रावश्य 
कताएँ भिन्न भिंन्न होती है, इसलिए नियम भी परियर्तनशील 
होने चाहिये | इसका मतलच यही होगा कि किसी भी धकारके 
लिपित और गलिखित (वियर्मों और रुड़ियोॉका सदाते लिए 
ज्योंका त्यों बना रहना ठीक नहीं है। यानी उनमें परिवर्तन 
फरनेका काम्र राज्यसंत्रालक आ्रापश्यकृतातुसार अपनी 
आातशाओं द्वारा किया परे | इस बातका सारा अधिकार 
उसझऊे हाथमें रहे, उसकी सत्तों अपरिमित ओर अनिर्य॑त्रित 
रहे, वह सब बातो में सर्वाध हो । 

* यहाँ हम स्प८ ही देखते हैं कि अफलातून अपने अल्ुमान- 
में वितान्त दूसरों ओर जा पहुँचा है) मागा कि सबे फाल 
और सर्व देशोजे लिए एकसे नियम लागू नहीं हो सकते, पैसा 
करनेसे कई बार अन्याय होगा, और समाजकी भ्रगति रुक 
आवेगी, परन्तु, जेसा ऊपर फह चुके ह, यह भी उतना द्वी सत्य 
दे कि नियर्मांके बिना जो गड़बड़ी पेदा होगी उससे जीवनका 
चलना फठिन होगा । नियम कुछ निश्चत तो अवश्य चाहिये 
तथापि उनमें आवश्मकतानुसार परिवर्तन भी होते रहना 
चाहिये । राज्यसंचालनऊे काथकी किसी कारीगरके कामसे 
पूर्गप्पूरी तुलना करवा ठीक नहीं । साथ ही हमें यह भी स्मरण 
रखना चाहिये कि अपने पूर्वजों ओर स्थुकालीन कलाविशेके 
नियमोके अनुसार चलकर ही कोई मलुष्य अच्छा कल्ाविश 
होता है। हाँ, उलके कलाविज्ष हो जानेपर अपनी कलाफे विय- 
मोंमे आयश्यक परिवर्तन कप्नेका उसे अधिकार होना आव- 
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श्यक दै। यह फार्य आज फल सब देशोर्मे व्यकस्थापक 
समाओ दारा होता है। इसी फारणु प्रत्येक राज्य आज कर 
नित्य नये नियम इस सभा छारा बनता करते 9ैंै। इस प्रकार 
परिवर्तेतशशील परिस्थितिको आवश्यकताओको पूर्ति ध्वोतो 
रहती एँ | आक अफहएत्तफ सिद्धएन्त नित्तान्त अगर है 
राज्यसंचालककी सत्ताके निरंकश रहनेफे जो कारण 
ऊपर बताये हे उनके सिया अफलाननने एक फारण और भी 
बताया है। इस ज्षगतर्म सब वातोफे दो पदल होते है । 
कहीं अन्यंद गुण हैं तो कहां अ्रत्यंत दोप हैं, फही इतना शौर्य 
देख पड़ता है कि बह हुड्पतसा प्रतीत होता है तो कहीं उस- 
का इतना अमाव हैं कि यहाँ डरपॉफपनकी दृद धो जाती है । 
मजुष्प इतना उतावला है कि यह एक पलमात्रमे विगड़ 
उठता है, तो दूसरा महुष्य इतने शान्त स्वभाववाला है कि 
गालियोकी दीछाण भी चुप चाए सह लेता है। भाय: प्रस्येक 
समाजमे पऐेले नितान्त शिक्ष भिन्न भफूतिके मजुष्य रहते है । 
इन सबफो उस समाजमे शान्ततापूर्वक चनाये रुखनेका काम 
शाज्यघुरंधरका है। इस कामके लिए उसे ऐसा मध्य मार्ग 
स्वीकार कहना पड़ता एँ जिसले ये मित्र मिक्ष भशतिके मम॒ष्य 
हेलमेलले रह सरके। देखिए, संगीतम भी हमें यही करना 
पड़ता है। मिश्न भिन्न श्वरोका मेल फर खुंदर संगीत उत्पन्न- 
करना द्ोता है । यदि सब रवेर एक ही प्रकारके रहें तो उुनसे 
पैदा होनेवाला संगीत उत्तम न होगा। इसी अकार, किसी 
सी कराने सिक्ष मिझय यात्तोका मेल करना होता है। किसी 
भी घातकी अति होनेले उल,कलाका सुंदर परिणाम नहीं हो 
सकता। यदि खथ सूत बानेमे लगाये जायें या सब सूत तानेमें 
रखे ज्ञा्ये तो क्या कभी कोई कपड़ा तैयार होगा ! उन सू्तोको 
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कुछ बानेमे, कुछ तानेपे लगानेसे ही फपड़ा तैयार हो सकता 
हे। सारांश, प्रत्येफ कलाम भिन्न भिन्न घस्तुझोका मिन्न भिन्न 
रीतिसे संयोग करनेपर दी कोई सुंदर और उपयोगी चीज 
तैयार हो सकती है। ठीक यही बात राज़्य-धुरंधरके सम्बन्ध 
भी ज्ागू होती है। भिन्न भिन्न प्रकारके गुर्णों ओर दोपोके 
मिन्न मित्ष भकारके स्थमभायों ओर उदेशोके मनुष्योकी उसे एक 
समाजम रखकर उनके घीय शान्ति बनाये रखनेका प्रयत्न 
फरना पड़ता हैं । उन खबकों उसे एकफली बातें सिखानी होंगी । 
इससे यह भी स्पष्ट है कि 'समे मैनी विवाहआ्ष' बाला भारतीय 
सिद्धान्त अफलातूनके मतमें डीक नहीं कहां जा सकता। 
इसफे विपरीत 'व्रिपम विवाह ही इस विदचारकके मतमे ठीक 
होगए। पर्याकि यदि पति एफ प्रकारफे गुण-दोप ह, पत्नी 
टूसरे प्रफारके, त्तो इस रीतिसे इनका अच्छा मेल जम्नेगा। यही 
तत्व किसी कार्यालयरे सम्बन्धमें भी लागू होता है। वहां 
जितने कर्मचारी रखे ज्ञाय॑ ये सप भिन्न म्िक्न प्रकारके स्वभाव- 
के रह | कोई उनमेंसे साहसी तो फोई घोर रहें, कोई बहुत 
उतावलें हाँ तो कोई चबड़े सावघान रदे | इस तरहसे उनका 
बडा अच्छा भेल जमेगा और कार्य ठीफ चलेगा ॥*मिश्न मित्र 
प्रकारके मनुध्योको भिन्न भिन्न स्थानों लगानेसे राज्य-संस्था 
का संचालन ठीर यैतिसे हो सकता ६" यदद कार्य ठीक रीति: 
सूंपादित करनेके लिए राज्यकी घुराधारण करनेवालेकी 
सत्ता अनियत्रित रहना नितान्त आवश्यक है । यदि नियमोंके 
द्वारा उसके हाथ पाँव फिसी प्रकार बसें रह तो घह अपने 
कार्य सफल न हो सफेगा । * 
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दूसरा अध्याय । 
इस सिद्धान्तकी आलोचना | 


हम पहले कह चुके ६ कि श्फलातूनकी आदर्श सामाजिक 
व्यवस्पाफौ प्रंथ त्रयीमे॑ 'पोलिटिकस! पन्य लेखन-फालकी 
रप्सि प्रायः बीचमें स्पा जा सकता है। इसी फारण उसमें 
भ्रथम और अन्तिम दोनों अंथोफी छाया देय पड़ती ऐे। 
तथापि उनसे उसमें भिन्नताएँ भी कम नहीं है। “रिपन्लिक! 
और 'पोलिटिकस' दोनोमे फिसी सर्वोच धघुद्धिवालेके शाथर्म 
राज्य-संचालनका सम्पूर्ण काम सौंपा गया है। मानवस्यमाव- 
की मिछता और मलुष्यकों योग्यताका दोनामे ध्यान रखा 
गया है। परन्तु इन भिश्ननाओऊका उपयोग दोनोमे विल्कुल-मिप्न 
शरीतिसे किया गया है। (रिपम्लिक' भें खमाव ओर योग्यताकी 
भिन्नतारे अनुसार यानी प्रत्यकी विशेपताके अनुसार धत्येक- 
को भिन्न भिन्न कार्य सोपा गया है, पर 'पोलिटिकस! में भिन्न 
मिन्न विशेषताओंफे एकनीकरणपर जोर दिया गयां है। इस 
कारण दोनों श्रन्थोकी मानव-श्रेणियाँ भी भिश्न हो गयों हैँ। 
'रिपम्लिक' से फमसे कम प्रथम दो वर्गोफ़े लिए एक कुटुम्बत्व- 
का प्रतियादन है, पए यह वात 'पोलिटिकस' में नहीं देख 
पड़तो | इसके विपरीत» यहॉपर यह स्षष्ट चतला दिया गया 
हे कि यदि लोगौंकों उचित और आवश्यक शिक्ष ए मिली तो ये 
विवाहादिके भ्श्न आप ही हल कर लेंगे, तथापि यह भी हमे 
स्मरण रप्यना चाहिय्कि 'पोलिटिकस! में न किसी शिक्ता 
शऋणुण्लीका विचार किया गया है और न संपत्तिकी विभाजन- 
पद्धतिपर ही कुछ प्रकाश डाला गया दे! इस कारण “'पोलि- 
टिकस! का विवेचन शआदश सामाजिक व्यवस्थाकी दृष्टिस 
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यहुत कुछ अपूर्ण जान पड़ता है। उसमे साया ज़ार इसी 
यांतपर हो कि राज्य-धुरन्धरकी सत्ता अनियंत्रित और अपरि- 
मित होती चाहिये, उस सत्ताके संचालन शासितोकि मतकी 
ओऔर नियमोके नियमनकी कुछ भी आवश्यकता नहीं है। _ 
राज्य-धुरंघर्फी अपरिमित और अनियंत्रित संत्ताके 
सिद्धान्तके विरुद्ध कई परश्ष उठ सकते हैं। सबसे पहला प्रक्ष 
तो यही हो सकता है कि “वया यह संभव दे कि फोई मनुष्य 
बहुत बुद्धिमान होते हुएएट भी सानव-जोबतनकी सारी बातोंको 
संभाल सके, खारे पश्चोके उत्तर ढूँढ़ निकाल समे और 
उन्दहींके शसुसार अपना कार्य कर सफे ? क्या यह संभव है कि 
जनसमुद्ायकों घह चाहे जिस और झुका से सके! हमारे 
आचार ओर चिचारोकां विकास जिन रूढ़ियाँके रूप सब 
देशों और खूब बंगले देख पटला है, पय उस रुद्ियोंको 
ताकपर धर देनेके लिए बह जन-समुदायको राजी फर 
सफेगा ? प्रत्यक समाजम जो अजुभवोषा संग्रह हुआ रदता 
है, क्या वह बिलकुल थेकाम द और फेयल एफ मत॒भ्यकी 
बुद्धि ही उससे शेछ्ठतर हैं? फेघल आद्शका विचार करते 
समय हम कदाचिद्‌ इन अश्षोकी भूल्त जा सकतेंट । पर हमे 
जब संसारकी दाप्तविक स्थितिफां सामता फरनां पड़ता ६॥ 
जब हमे यह योघ होब्जाता है फि घेट्से धेछ्ठ पुद्धितारे मनेष्य 
शफेले अपने भरोसे जनसमुद्राययी ज्ीवन-नौया नहीं से 
सफता, तय यह स्पष्ट हो जाता ऐ कि सिश्र मिन्न इच्छाओं 
ओर स्थमायोफे लोगोंकों एक दी मावए ले जाना सरल कार्य 
नहीं है। माना कि किसी फामफै छरोटेसे घोटे और पड़ेसें यड्े नियम 
धनाकर रस दिये तो भी यह काम भलीमाँति संपादित न 
होगा । कारय करनेधालेकों यदि हुये भी स्वतस्प्रता ते रही ती 
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घष्ट कार्ये भलीमाँति न यन पड़ेगा। फ्योंकि यह सब जानते 
हैँ कि इस संसारको दम यग्मवत्‌ नहीं चला सफते। परिव- 
तंनशील परिस्थिति और मानवी स्यभावया विचार फरना ही 
होगा, उसफे अजुसार पार्योफे उद्देश, साधन, सिद्धिकाल 
ओर सिद्धिप्रमाण पदलते जायेंगे । सारे कार्मोफें लिए, समस्त 
परिखितियोंके लिए, नियम घनाना असम्भव है और सूर्यता 
भी ऐ। तथापि यह भी उतना ही सत्य है कि नियमोके बिना 
फोई भी फार्यकत्ता झपना काम ठीक न कर सफेगा, पर्योफि, 
जैसा हम अभी ऊपर कह घछुके हैं” किसी भी एक मन॒प्यकी 
घुद्धिफे भरोसे इस संसारफा रथ चलाना असंभव है; दुसरे 
मानव-स्भावकी कमजोरियाँ सबमे होती है । फोनसा 
पुरुष विश्वासफे साथ यह याद सफता है कि अप्तुफ पुरुष 
अपने कर्तव्यसे तिलमर भी विच्चलित न होगा ? यद फोन कट 
सकता है कि मनोविकारोसे प्रेरित होकर उसके काम न 
पिगड़गे या धद फिल्विन्मात्र भी सखाथके घश न होगा ? फिर 
जैसा हम ऊपर पक यार यतला चुके हैं, राज्य-्सआालनकी 
फला इतर फलाशसे घहुत कुछ भिन्न है। यदि राज्यका 
सश्वाल्नन अच्छी तरह न हुआ तो भी लोग राज्य छोड़कर 
एफदम नहीं चले जाते या एकदम घलचेका भाण्णा नहीं 
खड़ा कर देते। शजकीय वर्ध्गाफो तौड़ना सरल फारय नहीं 
है। बड़े चुद्धिमान्‌ राज्य-धुस्धरके अमावमें भी राज्यका काम 
नियमोंे दास बहुत कुछ भलीमाँति चल सकता है। पर 
सत्ताकी अ्परिमितलेफे कारण मसुष्य मनोविकार और स्वार्थ- 
फे घश शीघ्र हो सकता है। यद्धि रोगी ओर चैद्यके सम्बन्धौका, 
सिकित्साके फार्यका, नियमों हारा नियंत्रण आवश्यक हैं तो 
छससे फही झधिक शासितों ओर शासकोके सम्बन्धौके मियं- 
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ब्र॒णुकी श्रावश्यकता है। जो कोई नियम धनते हैँ उनमें मज़॒प्य- 
के असुभवौफी ही कलऊ दैख पड़ती है, सारे तियम अज॒भवाँ- 
के झधारपर ही बनते हैं। माना कि नियमोके अनुसार किये 
कांये चुद्धिमतताऊे श्र्नसांर किये कार्योसे अप्विक एक ढरेंक 
होंगे, उनमें मजुष्य 'लकीरका फशीर' धनासखा देख पड़ता है ! 
पर हमें यह न भूलना चाहिये कि मनुष्य अपनी युद्धिमत्ताको, 
#अ्रपने अनुभवौफो ही, नियमोफे रूपमें सुरल्तित रखता है | इस 
प्रफार यदि नियमानुकूल राज्य-शासन धुद्धिके अनुरूप राज्य- 
शासमसे कुछ हीन दर्जा दावे, नो भी वह इसका एक अच्छा 
प्रतिरृुप अवश्य रहेगा । शरीर जब आवर्शथकी सिद्धि इस संसा- 
रमें संभव ही नहीं है, तव आदर्श राज्य नहीं तो उससे मिलता 
जुलता राज्य अन्तर हमारा व्यावहारिक आदर्श होगा । 
किसी भी शासनका पूरा पूरा विश्वास नम हो सफनेफे 
फारण ही नियम-नियंत्रित राय्यकी आवश्यय्ता होती है। 
संसारफा श्रद्भुभव यही.बतलाता है कि किसी भी शासनका 
पूरा पूरा विश्वास नहीं किया ज्ञा सकता, किसी भी शासनको 
झनियंद्रित बनने देना डीक नहीं । इस कारण एक ऐसी सभा 
श्ापित की जाती है जिसमें या तो सारे जनताके यी कुछ सुझ 
बस्तु लोगोंके श्तिनिधि रहते हैं और जहॉपर पत्येक मतिनिधि 
अपना अपना भव स्वर्तत्रतासे प्रदर्शित करता है, फिए उसका 
भर याहे कुछ भी हो और राजवीय तत्वोफा उसे ज्ञान ही 
या न हो। घह सभा शिक्षित और अशिक्तित सबकी सम्मति 
जाननेका प्रथल कय्ती है और अपने निर्णयों और वियारोको 
नियमों और कायदोमें परिणत करती है। इसके इन निर्णयोफ्रे 
अठ़सार ही राज्यका सारा काम चलता है | अधिक सुरक्षित- 
ताकी रछिसे यह भी आवश्यक होता है कि शासनसश्रधारी 
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समय समयपर चठलते हैँ, सदाऊफे लिए वे ही न बने रहे । 
यहॉतक तो टीक रहा । पर अफलावृनऊे समयफे राज्यॉमें 
नियमप्रद्धता परावाष्टातक पहुँच गयी थी । जब शासफाका 
काम समाप्त होता, तव विशिष्ट न्‍्यायाधीशोंफे सामने उनके 
कार्योसी जॉच होती ओर यदि यद देख पडता कि पन्दोंने 
किसी फायदेका उल्लंघन किया है तो उन्हें दएड होता था। 
जहॉपरः सचाकारी प्रतिवर्ष चुने जपयें, निश्चित नियम-विधान 
हो शऋगोर इनका उल्लघन करनेपर दण्ड हो, बहा किसी मनुष्यफे 
लिए अपने शान, अलुभव या पुद्धिका धयोग फरनेका मौका ही 
कहाँ हे ? वहॉपर तो इग वधनोंसे झ्ान-तद्धि स्फेगी ही, पर 
वहाँ यदि फिसरीन राज्य शास्रका स्वतन्न विवेचन क्या तो 
पापएडी समझा जा कर यह दण्डनीय हुए विना न रहेसा। 
प्योकि उसपर यह अपराध लगाया जावेगा कि वह बहॉके युव- 
कॉको फानून ताऊमें धरकर अपने अपने सनके अंसुसार चलना 
सिखाता हे। अफलातूनने विरकुश सत्ताके सिद्धान्तका प्रति- 
पादन तत्योंके आधारपर करनेका प्रयत्न अवश्य किया है, पर 
यह सत्य है कि आशेन्सके नियमबद्ध प्रजातत्रके हाथों श्रपने 
गुरु खुकराकछकी पम्लत्यु हुई देय कर स्वतयज्ञान और चुद्धिकी 
अपरिमित संत्ताकी आवश्यकता उसे अवश्य सूभी होगी । 
अफलायधूनके अपरिभित और अतियनित राजकीय सत्ताके 
सिद्धान्तपर ऊपर हमने जो जो आज्तेप किये है, वे उसे स्व॒य 
भी सूझे बिना न रहे। अन्तमे उसे भी मानना पडा हे कि 
नियमाऊे बिना राज्यक्ते काम न चलेंगे। खय उसे भी नियर्मों, 
धजामतो, राज्यसधटना तथा अत्येच्त ससारके धघोरे धीरे किये 
जआनेयाले अशासत्रीय कार्योके सामने कुकफना पडा हे। अब 
उसे भी खोगोंकी पुराणभियता और रूढिको कुछ मान देना 
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पडा! इसमें आश्रय करनेकी फोई बात नहीं है । कानून आर 
नियमोफे अभाषमें मज॒ुप्य अपनी घुद्धिसे काम लेता है! पर 
उनके रहनेपर उन्हींके अतुसार कार्य कशमे श्रीर करघानेकी 
आवश्यकता प्रतीत होती है। यद्दि प्रस्येऊ ध्यक्तिफों कानून 
ओर नियमोके विरुद्ध कार्य करनेकी खत सता रही तो पहले 
बदलाये अवुसार अधेर नगरी' का साम्राज्य प्रस्थापित हुए 
बिना न रहेगा । उस समय स्वार्थमा जो सपम्माम उपसित 
होगा उसमें समच्त समाजका सहार हो जावेगा । फिर, यह 
भी सारण रखता चाहिये कि जहाँ राज्य-सचालकॉकी सप्या 
यथेष्ट होती है, बहाँ उन सबका पकसा शानवान, घुद्धिमार, 
और विकारहौन होना श्समय हे । इससे बेहतर है कि राज्य 
सथालक नियमोफे अजुसार चलें | कानून ओर नियम आदर्श 
का स्थान नहीं ले सकते, पर ये बुद्धि और श्रद्भुभयके सार होते 
हैँ, इसलिए नियमबद्ध शासन आदर्श शासनके बहुत कुच 
नजदीक पहुँच सफता हे । खेदकी वात है कि इस सखारफमें 
आदर्श शासनकी स्थापना नहीं हो सकती | पर उसफे निकट 
पहेचनेवाला यदि कोई शासन हो सकता है तो धह अच्छे 
नियमोके असुसार सचालित शासन ही है। शासकौका अविं 
भ्यास होनेके कारण तथा आदश शासन सभव न होने पारण 
नियमयद्ध राज्योंकी स॑ंश्टि होतो है, परन्तु इसके लिए उपाय ही 
चग्य है? माना कि उसमें खुप फम और फष्ट अधिक है, 
स्चतन विचार और स्थतन्न छुद्धिक लिप्ए वहाँ पिशेष स्थान 
नहीं है, योग्यवर्म्त छोगोंशें शाथर्में राज्यघृध नहीं रहते, पर 
इतना तो होता है कि यह राज्य रूथायौ रहता है । इस्री दृष्टिसे 
बंद आदरश्खीय है। अगलें नाथर्म-दम देखेंगेगि झपकानृमने 
नियमयद्ध राज्यकी आवश्यकता फटाँ तक मानी दे । 


चोधा भाग । 


लॉन' नामक ग्ंथका विवेचन । 


पहला अध्याय । 


इस ग्रंधके सामान्य तत्व । 


प्रीसमें आचीन फालले लोगोकी पेसी धारणा रही है कि 
५“लॉज” नामक ग्रंथ अफणतूनकी रृध्युके एऊ घपे याद उसके 
एक शिष्य छारा प्रकाशित शुआ। फदाचित्‌ यद्दी कारण है फि 
यह प्रन्थ फई स्वानोमें णिडित जान*पड़ता ऐै और उसमें फई- 
स्थानोर्मे अलंगति भी देस पड़ती है। अफलावूनकी इस भंथकी 
कटपना फदाचित्‌ ई० पू० ३९१ (दि० पू० ३०४) बपके खगभग 
सूभ्ही हो परन्तु अनेक घातोँसे ऐसा जान पड़ता है कि इसकी 
रचना उसने अपनी आयुकफे अन्तिम दशा धर्षोमे की थी। 
इसमें चुद्धावस्याकी निराशांकी स्पष्ट छाया देय्य पड़ती है। 
बह समभने लगा था कि “मलुप्य ईश्वर्के दाथकी कटठएुतलो 
मात्र है”, “छघरके सामने भहुप्य कोर चीज नहीं है ।” विदे- 
चमनशैल्ीमें वृद्धायप्पयाकी छाप रुप्ठ दिखाई देती है | वार 
बार वद अपने विषयको भूलासा ज्ञान पड़ता है, पुनरुक्षियाँ 
बहुत हैं और कई श्यानोपर परस्पर अखंगत कथन या 
सिद्धान्त हैं । विवेचन नामूमान्के लिए संबादात्मक है, 
वास्‍्तवमें बह एक ही ब्यक्तिफे व्याख्यान सा जान पड़ता है, 
प्रारंमम तो उसका विवेचन घहुत हो शिथित्व हैं, पर आगे 
चल फर अच्छा हो गया है और चहाँ झफढा पूनके विचारोकी 
ऊँची उड़ान भरपूर देख पड़ती, है ) 
' शृंथफके नामकरणसले ही हम अफलाधूनके विचारोके परि- 
चर्तनका पता पा सकते हैं। इसके पद्दस्नी, व्यक्तिगत बुद्धिके 
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खतंत्र-शासन्य उसका पूरे विश्वास था। हों, इस बातकी 
आवश्यकता तो वह सदैव मानता रहा कि वह बुद्धि उचित 
शिक्षा हारा अवश्य पिकसित की जावे। इस प्रकार विकसित 
होनेपर उसपर क्सिी प्रधारक्ाा नियनण से रहना चाहियें। 
उसे इस घातकी आशा थी कि चुद्धिका इतना अपेक्णीय 
विकास हो सकता है। परन्तु जब सायरेक्यूसमें दो वार 
घधह किसी न किसी कारणसे दिफल छुआ, तव उसे श्रपनी 
आदर्श व्यवस्थाफा स्वरूप धोडा बहुत बदलनेकी आवश्य 
कता ज्ञान पडमे लगी। फिर वह अपने मनमें प्रश्ष करने लगा 
कि यदि आदशे दाशंनिक राज़ा नहीं बनाया जा सकता, 
कायदे कानूनके बिना खतब्रतथा अपनी बुद्धिके अदुसार 
शपसन करे, तो क्या सुद फानूनफों दाशविक रूपए देना सम 
नहीं है जी सब दैशामं पएकसा प्रचलित हो सके? उत्तम 
प्रकारका शासन सभमव नहीं तो न सही, उससे मिलताजुलता 
मध्यम प्रकारका शासन तो स्थापित हो सकता है। प्रत्यक्ष 
शासक्फो घुद्धि द्वारा दर्शनशास्त्र ब्यवद्ारमे नहीं आ सकता 
वो न सही, दर्शनशाख मूलक वियम विधान द्वारा तो दर्शन 
शास्रका व्यवहार हो सकेगा । पत्यक्त नहीं तो ऋष्पत्यक्ष रीति 
से उसका उपयोग होगा ही। हों, इसमें यह आवश्यकता 
अवश्य पैदा होगी'कि निरकुश €कतत्रके स्थनई एकतन्न 
और लोकतनका, धनी ओर निर्मेनाका, मिथ राज्यशासन 
द्रत्मापित करना होगा। इस प्रवार, म्रिथ शासत सघटनका 
नियमयद्ध राज्य द्वी उसके अन्तिम कारकी प्रधान फल्पना धन 
बैठी । यह आदण और व्यवहारएे बीचका मार्ग दै। इसमें 
पक बात और यद है कि श्रीसकी सूलभूत नियमोदी शासत 
प्रणालीका भी समावेश है। ध्यादर्शत व्यवहारमें आनेकी शआाश्ा 
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नहीं रही, तो ज्यवह्ारफो दी आदरशके अलुरूप घनानेका 
प्रथल्त करना चाहिये | चस, यही इस अ्ंथका उद्देश है। 
परन्तु इतमेसे ही उसके सिद्धान्तौम बड़ा परिवर्तेन दो 
गया है। इससे उसके राजकीय सिद्धान्तोंके दो भाग यन 
गये। पहलेमे उनका आदर्श स्थझप है--उसमे पूण्ण खतंतऋर 
आदशे दाशनिफ शासक दै। दूसरेमे उनका व्यवहार्थ खछूप 
(नियम-घिघान फे रक्तक' हैं? जो उसके 'नीकर' हूँ या 
यह फहो कि जो उसफे 'गुलाम' है। परन्तु इसका यह अर्थ 
नहीं हो सफता कि ये दो आदर्श परुस्पर-विरोधी हैं; नहीं, थे 
परस्पर-संगत &ैैं। पहला आदर्श सदैव पूर्णादर्श बना रहा, 
उसमें तिलमात्र भी अन्तर न शुआ | दूसरा आदरशे भी आदशे 
ही था पर पदलेसे कम दर्केका, तथापि व्यवहायें था। 'पोल़ि- 
टिकस में ही, जैसा दम देख चुके हे, नियमोकी आवश्यकताको 
अफलादून मानता सा देख्म पड़ता है। घहाँ यह भी देख पड़ता 
है कि वह महुप्य-समाजफे भिन्न मिन्‍न अंगोफे मिथ शासन- 
संघटनकी उपयोगिताको भी खीकार करता है । उसके इन 
विद्यारैकों सायरेफ्यूसफे अज्ञुभव तथा तत्कालीन इतिहासने 
और भी आमे बढ़ाया और उन्हें पूर्ण बिकसित कर दिया। 
'ल्ाज' का विधेचन प्रारंभ करते समय हमे यह न भूलना 
चाहिए कि समाजके विभा व्यक्तिका नैत्तिक विकास नहीं हो 
सकता--चब्यक्तिक चिकासफे लिए समाज नितांत 'पआरवश्यक 
है। ओर समाजफे लिए शासन-ब्यवस्थाकी आवश्यकता है-: 
समाजफे मसिनश्ष भिन्न छंगांको एकत्र बनाये रखनेके लिप्ट छचित 
प्रकारकी शासन -ध्यवस्था चुद्दिथि। यानी व्यक्तिगत नैतिक 
दिकासके लिए शासन-व्यवस्थाकी आवश्यकता है। यदि पूर्ण 
खतंत्र निरंकुश दाशंनिक शासकांकी शासन-व्यवस्या नहीं 
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खापित हो सकती, तो उसका शासन नियम-विंधान दारा 
होना आवश्यक है। इसलिए नियम-विधान बनानेवालेको यानी 
ध्यवश्लापककफो परिपूर्ण नीतिकी फरपता जाननी चाहिये। 
दम देख चुके हैँ कि 'रिपम्लिक' में नीतिका श्र्थ न्याय 
था धर्म है ओर इस न्याय! या घर्म' का अर्थ खग॒झाल- 
सार कोशलपूर्चक कर्मानुसरण है। इसलिये घहाँ मिक्ठ मिश्न 
लोगोके मिन्न कार्योका« परिपूर्ण विभाजन हो छुका है। 
जो शासनका काम फरते हैं, उन्हें साधारण सामाजिक बातों 
से कुछ करना नहीं है, जिन्दे उत्पादक काम करना है उनका 
शासनकार्यत्रे कुछ भी इच्तक्तेप नहीं है । एक शोर शासक और 
रक्षकतन हैं जिनका कोई तिश्जी धन-दब्य या पत्नी-एुन्न नहीं है, 
तो दूसरी ओर उत्पादक जन दे जिमका घर-द्वर भीर माल- 
मा सब कुछ दे पर जिनका शासनपर कुछ भी अधिकार नदी 
। यहां पर धर्म” के आज्ुपंगिक गुणके खर्पमम, सुदधिमत्ता 
ओर तेजलिताफे सिवा, झात्मसंयम॒का भी उल्लेख है । आत्म- 
संयमका अर्थ है चासनाफो घुद्धिसे दधाना | इस फारण 'रिप- 
स्लिक' में इस यातको थावश्यक्रता यंतायी गयी है. कि धास- 
नाप्रघान उत्पादक घर्मपर घुद्धिप्रधान शासक -बर्गफा 'अधि- 
कार होना चाहिये । इसलिए यह घह सफते है कि मिस 
प्रफार भात्मसंयम द्वारा व्यक्तियत भैनमें घासनापर बुद्धिका 
अधिकार स्यापित कर हम 'समता' ७ या 'साम्श! स्थापित 
& समता या साग्या शौमद्रगवद्जीतादा दाब्द है और इमने 
उस स्ा उसीके कर्यमें उपयोग किया है। अफहादनके कपनका धोध उससे 
भर भाँति होता है। गीता-दाठकॉपर यह स्पष्ट हो है. कि उससे सनकी 


ऐसी स्थितिक्ा बोध होता ई कि मिसमें किसी ग्रदारफे विकार्रकि प्रभाव 
नहीं है और हृसलिए मन इधर उधर चाद सैसः भांदोलित महीं इोतः । . 
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करने हैं, उसी प्रकार उसके दारा राज्यम घासनाप्रधान लोगों - 
पर बुद्धिप्रधान लोगोका शासन स्पापित फर घहाँकी जनतामें 
समता या 'सास्प स्थापित फरते हूँ | अतः शात्मसंयम एक 
पेसा गुण दे जिससे फिसी.समाजके समप््त लोगामें समस्िति 
एछापित होती ह--शान्तता, एफता, सकमामिस्तता ध्यापित 
होतो है। अफलादनका छुलाहेकी घुनाईका उदाहरण लेकर 
हम फह सकते हूँ फि उसफे छारा ख्माज रूपी ऐसा बस्ध 
तैयार होता है जिसमें फोई उत यबानेमें तो फोई तानेमेँ लगा 
इुआ है, पर जिसे अलग अलग फरजेसे उसका फुछ भी उप- 
योग नहीं रद जाता। सथ घृत्तोफी यथास्पाव नियतिसे है 
छुंदर घर तैयार होता है। बस, यही शआात्मसंयमका गुण 
'लॉज' प्रन्थफा आधारमसूल गुण है। 'रिपब्लिक' में खगुणा- 
छुसार करे! यानी धर्म! का प्राघाम्य है तो 'लॉज' में मिश्न सिश्न 
तत्वोको, मिन्न मिन्न अंगोको, सुसंगत करनेवाले, समस्थितिर्म 
रखनेवाले 'आत्मसंयम' की प्रधानता है। यहाँ जैसे घर 
में अस्य सारे झुण समाविष्ठ हो जाते हैं, उस पकार यहाँ 
ध्प्रात्मसंयम' सब गुणोफा राजो वन बेठता है ओर सघम्रको 
अपने समझशवेष्ठ कर लेता है । 

- ज्षवतक मनमे, पेसे ही राज्यमे, समस्थिति नहीं रहती 
त्तवतक दुद्धिमत्तासे कुछृश्न॒हों बच सकता। और समस्थिति 
आत्मसंयमपर अयलंबित हैं । इसलिए: चुदछधिमचा आत्मसंयम 
पर अवलंदित होती है । इस धकार हम कह सकते हैँ कि 
चुद्धिमत्ता भी आत्मक्रंयमसे पैदा दोती है और बद सम- 
स्थितिकी वहिन है। इसी प्रकार साहस और न्याय (या धर्म) 
झऋत्मसंयमपर झअवलंबित है। सारांश यह है कि किसी भी 
ग़ुणके गुणामिधान पानेके लिए. आत्मसंयमकी आवश्यकता 
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है, आत्मसंयमके घिना बुद्धिमत्ता, साहस, आदि श॒र्णोकी 
संभावना ही नहीं हो सकती | वह केवल सब गु्णोका राजादी 
गदहँ किस्तु स्वयं स्वातंत्यका सार है, क्योंकि झात्मसंयमके 
विना वासना वद्धिके अधीन नहीं होती श्रीर जवतक धासना 
बुद्धिके अधीन नहीं होती तग्रतक स्वतंत्र आशरण संभव 
भहों है--जदतक भनुष्य शुद्ध बुद्धिफे अठुसार आचरण नहीं 
करता तयतक यह नहीं कह सकते कि यह स्वतंत्रतापूत्रक 
आचरण करता है। यह स्पष्ट है कि बुद्धिकी प्रेरणाके 
- धरमुसार ज़वतक कोई स्पतंत्रतापूवक आचरण नहीं करता, 
तवतक सदाचारकी संभावना नहीं है। यासनाके अधीन 
दोनेपर मलुष्यपी योद्धिक स्वतंत्रता नहीं रह जाती और पद 
पूर्णतया अपनी कुमवृत्तियोंके अधीन हो जाता है। श्रव यह 
स्पष्ट हो गया होगा कि अफलातदू्न किख कारणसे आत्मसं- 
यमकों ऐसा सर्वप्रधान गुय मानता है कि जिससे व्यक्तिगत 
मन और राज्यमें समस्थिति वनी रह सकती है। 
ऊपरके पविवेचनसे स्पष्ट है कि यदि कोई व्यवस्थापक 
किसी राज्यमें आत्मसंयमका गुण पैदा करना चादता 
उसे तीन बाते सिद्ध करनी होगी--ज़िस रफ्म्यके लिए वह 
नियम-विधान बनावेगा (१) उसका स्वतंत्र होना आवश्यक 
है, (२) उसमें पूर्ण एकता होनी चादिये और (३) उसकी 
“'ुद्धि स्वतंत्र होनी चाहिये । इस प्रकारका राज्य “रिपम्लिकों 
के राज्यसे मिन्न होगा | शआत्मलंपमका यह मतलब नहीं छि 
वहाँ पूर्ण अमविभाजन हो । पदाँके शासकीकों राजकीय अधि: 
कार तो रहेंगे हो, पर सामाजिफ अधिकार भी रहेगे--उनकी 
निश्ली मालमिलकियत और घरद्वार भी रहेंगे। शासितोकों' 
भी यही यात लायू दोगी--उनऊके निजी घरदार अर धनद्वम्प 
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रहेंगे ही, पर अपने शासकोके फार्मोर्में उनका भी हाथ रहेगा 
और ये इसफे लिए अपना मत दे सकेगे। हाँ, यहाँ भी यद 
बात रहेगी हि लोग कमी कभी एकत्र भोजन किया करेंगे। 
ध्रमविभाजनकी सहफारितासे जो एकता पैदा दोगी बह यहाँ 
न रहेगी, पर भझात्मसंयमके कारय परस्परमे सहाजुभूति 
रहेंगी और इस कारण उसमें भो एकता बनी रहेगी और यद्द 
एकता अधिक स्थायी होगी ष्योक्ति इसमें मठुभ्यकी सय 
आवश्यकताओका समावेश है । 
यदि हम आत्म धंयम्को सर्व झुपीका राजा, सर्व गुर्णोका' 
पूर्ण विकसित स्वरुप, मानते हैं तो यह स्पष्ट है कि 
राज्यका आधार कोई अन्य गुण है वह राज्य मूलमे ही 
ठीक न होगा। उदाहरणार्थ, जिस राज्यम साहसका प्राधात्य 
है और युद्ध ही जिसका एकमात्र उद्देश है, यह भ्रप्ट राज्य 
ही दोगा । “गुद्ध-प्रियालुके लिएए शान्ति एक निरर्थक शब्दमात्र 
है, सारे राज्य बिना युद्धकी घोषणा किये एक दूसरेसे युद्ध ही 
फरनेमे ज्यप्त हैं. ओर यह युद्धावखा सतत जारी दै ॥”' 
इस घाक्यकों पढ़कर हमे चाणक्यफे सिद्धान्तका सरण हो 
आता है। चेमग्श्क्यके मनमें यही प्रधान यात देख पड़ती है 
कि पास-पासके राज्योंमं कमी मित्रता नहीं हो सकती, थे 
सदैय एक दूसरेफे पस्म शित्रु युने रहेंगे ।" यह सिद्धान्त ठीफ 
हो या न दो, पर यह चात तो पूर्णतया सच छै कि शान्ति- 
स्थापनाकी दुह्वई देकर एक यार युद्ध करना शुरू किया तो” 
शान्तिकी स्थापना तो एक ओर रह जाती है, युद्ध दी उस 
राज्यका मुख्य उद्देश हो जादा है। फिर राज्यके सारे कार्य 
युरफे निमित्त समर्पित दो जाते ६, विजयफे पीछे शब्रुकी 
सम्रस्त मलाईका ख्याल भूल जाता है! समस्त खंसारफे- 
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इतिहासने यदी यात दशायी है और अम्ी दालके यूरोपीय 
महायुद्धने भी इत बातकी पूरी पूरी पुष्टि की ऐै। युद्धनीतिसे 
साहस पंदा हो सकता है, पर साइस केवल पएुकदेशीय झुण 
है और बिना आत्मसंयमक्े वह पंगु द्वो जाता है। साइसी 
लोग भत्ते ही बिना चूं-चॉ किये बहुतसे कष्ट सह सकें, पर यदि 
उन्होंने झात्मधंयम नहीं सीया है तो समय पहने पर ये 
चादे जिस विकारके अनीन हो सकते हैँ | यदि किंसीको युद्ध 
द्वी प्रिय है, तो उसे इसके लिए स्वयं राज्यके भीतर यथे्ट 
'अपसर प्रिल सकता है] “स्वयं राज्यमें पस्तुतः बहुतसे 
“शुस्तफा सामना हो सफता है जिनके लिए आत्मसंयमसूलक- 
साहसकी ही नहीं वरन्‌ घुद्धिमचा और न्यायकी भो बड़ी 
आवश्यकता हैं। सत्‌ और असब॒का सदाले युद्ध चल्न रहा 
है। इसके लिए अन्य सच्चे गुणोंके समान सशे साहसकी 
आवश्यकता है, क्योकि इन युद्धोंमि विद्या और ऋविदयाक्रा 
तथा सामासिक न्याय और अन्यायका सामना होता है। 
प्रत्येक राज्यको चाहिये कि वह बाहर दृष्टि फैलानेफी अपेक्षा 
अन्तः्ष्टि होकर देखे, विजय और विध्यंस पर चह कम और 
वास्तविक शान्तिपर तथा आत्मसंयमसे पैदा होनेत्राली सम- 
खितिसे स्थापित होनेवाले स्थायी मेलपर अधिक ध्यान दे ।” 
युद्ध तो वाध्तवर्में> समाजकी रुब्ण दशाका निदर्शन है। 
जो राज्य युद्ध-नीतिपर चलता हैं, बह अपने इस कामसे यह 
'बेवेलाता है कि में रोगी और अपूर्ण हैँ। जिस प्रकार फोई 
चुरुष पूर्णाचस्थाकों पाये बिना असबके फरिणामोसे नहींवच 
खऊझूता, उसी झकार राज्य यदि परिपूर्ण एवं समुन्नत है तो 
'उद्चमें छुख और शान्ति बनो रहेगी श्रीर यदि घह थुरा है तो 
डसे भीतर-दाहर संदेव युदसे सामना करना पह़ैगा। फिर 
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यह स्मरण रखना चाहिये कि युद्धका प्रारंभ तो घुरासे होता 
दी है, पर सुदध-फालमें भी हमारी फोई मलाई नहीं होती। 
हम सुदुफी शिक्षाओफी चाहे जितनी थातें करते रहें, पर 
सच दात तो यह है कि उससे कुछ भो बास्‍्तविफ शिक्ता नहीं 
मिलती | हमें यहाँपर इंग्लैएडफे सुविश्यात प्रधान मंत्री रावर्ट 
चालपोलवी पएक्क प्रसिद्ध उक्तिका सरण छोता है । उसका 
सदा यही कहना रहा फि युद्धसे फोई लाभ नहीं होता, युद्धके 
समयमभे तो हानि ोती दी है, पर युद्॒फे अन्तमें भी कुछ कम 
हानि नहीं होती। गत यूरोपीय मछायुद्धेने श्रफलातून और 
राबर्द घालपोलके लियान्तफो सत्य फर दिखाया है। पर्स 
यह स्मरण रखना चाहिये फि अफलातृन चाहे जिस शर्तपर 
शान्ति नहीं चाहता और न वह यह ही भूता है कि प्रत्येक 
शाज्यको घाहरी राज्यसे कुछ न कुछ वास्ता पड़ता है और 
इसलिए युद्धफी संभाषना है अवश्य । इसीलिए उसने यह 
कहा है कि डुर्ग-स्चनासे राज्यके सीमा-प्रान्तकी रक्ता करनी 
चाहिये ओर उसकी रघ्तायें लिए प्रत्येकफो फंटियद होना 
चाहिये--इतना ही नह, यद सेवा किये बिना निर्वाचनफा मता- 
थिछाय किस्टैको ज्षु मिलना चाहिप्ए, सारे शागरिकोौको (समस्त 
स््री-पुरुपोको) महीतेमे एक दिन युद्ध-पोन्ममें उपस्थित होना 
चाहिये। हाँ, शर्त यह रहे कि शुद्ध घाश्तवमें फेचल आत्म- 
राचाके लिए किया जाय। _ * 
अब हम देख चुके कि अफलातनफे 'लॉज्ञ' के राज्यकों? 
स्थझप पया दे ओण्यह जान चुके फि इख राज्यको क्‍या 
करना चाहिये और फ्या न करना चाहिये, किन भूलोसे उसे 
यचना चाहिये और किस आदशेफो अपनाना चाहिये। हम 
यह भी चतला लुकें हैं कि इस राज्यफा सुज्लाधघार दार्शनिक 
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नियम-विधात है, वह दाशनिक वियम-विधानपर स्थित है। 
इससे यह स्पष्ट होगा कि उस राज्यका उद्देश उसके नियम- 
विधानमें संनिष्ठित होना चाहिये । इसलिए अब हम यह देखेंगे 
कि अफलादनने नियम-विधानकी श्रावश्यकता, उत्पत्ति, 
विस्तार और अभुत्वके दिपयमें घश का कहा है ! 
नियमदिधानके बारेमें अफलादूनने कहा है कि वद 
मलुष्यकी सम्दताका परिचायक हैं। वह मजुष्यकी विशेषता 
है, सदियोसे मनुष्यने जंगली झवस्पासे ऊपर उठनेका जौ 
--दीधे प्रयक्ष किया है इसकी वह देनगी है! उसकी शआवश्य- 
कताके मुस्य दो दारण हैं। पहला कारण यद है कि हमारी 
व्यक्तिगत घुद्धि इतनी वढ़ी-चढ़ी नहीं हो सकती कि बह 
सामाजिक जीवनकी संघ आवश्यक बातोंकों जान सके। 
दूसरे, यदि यह भी संमयव दो कि हमारी व्यक्तिगत धुद्धि इन 
आवश्यक याताकों जाननेके लिए सम्र्थ हो, तो भी हमारा 
व्यक्तिगत मन उन आवश्यक शर्ताके अनुसार चलनेके लिए 
न वो समर्थ हो सकता है ओर न चलना ही चांदता है। 
यानी नियम-विधरानकी आवश्यकता पहलें इसलिए है कि 
जिस दितको हम व्यक्तिझृपर्म जाननेका $टएा.व्करते दे यद 
हमपर पशरगद हो जाय । हम जिस दितके पीछे लगे दें यह 
साम्रांजिक हित है । “सर्व-सामान्य-हित हानेके कारण उससे 
दस सब समाजमें बंध जाते हैं और इस प्रकार यंघ ऋर 
उसे सर्वंतामान्य उद्देशकौ धात्िफा भ्यदा करते हैं। इस 
प्रकारफे यंघनसे हीं हम अपना निजी ब्याक्तितत द्वित सिय 
कर सकने हैं.। लोगॉकों यह*थ्र्नग अलग सममभ्कानां कदित 
कि व्यक्तिगत हितकी सिद्धि ोनेंफ: लिए यह धायश्यक है कि 
सब लोग सर्य-सामान्य-द्तिकी लिदि पहिले करं। इसी 
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कारण मलुप्य-जीवनकै लिए नियमविधानकी अत्यंत आंवश्य- 
कता है ओर यही हमारी सम्यताका परिचायक है। दूसरे, 
हमारे |आलसी मनफी नियमविधानकी प्रेरणाकी आवश्यकता 
होती है। बिना इस प्रेरणाके हमारा व्यक्तिगत मन उचित 
वदिशार्मं चलना ही नहीं चाहता। लोगोको स्चंसामान्य-हितका 
ज्ञान रहा तो भी थे तियम्-विधानकी ऑअरणाके घिना निजी 
संकुचित हितकी खाधनामें द्वी रत र्देंगे। फहा जा सकता है 
कि यदि फोई ऐसा हो सका कि उसे सर्व-सामान्य-हितका 
भरपूर शान हो और उस प्रकार चलुनेफी उसकी मनः प्रदृत्ति 
भी हो तो उसे नियम-चिधानकी आवश्यकता न रहेगी। पंरि- 
पू् चुद्धिके ऊपए कोई नियमको व्यवस्था नहीं हो सकती। 
वास्तविक स्वतंत्र मन सदा सर्वोच्च बना रहेगा, वह किसीके 
अधीन नहीं हो सकता। परन्तु यह सब खयाली पुलाव हे, 
केवल मनकी फर्पना है, मलुष्यका ईश्वर बनने जैसी यात ही 
है। पेसी परिपूर्ण घुद्धिका पाना करीब करीब असंभव है। 
इसलिए उससे कम दज्षफी बात यानी नियम-विधानकी आधव- 
शयकताकों ,स्वीकार करना ही होगा । हम यह मानते हैं 
कि नियम-पिश्नात्र स्वतंत्र चुद्धिकी समता नहीं कर सकता 
ओऔर प्रत्यूक अवस्थाको आश्यकताफी पूर्ति भी उससे नहीं 
दो सकती, पर जब उस स्वतंत परिपृण दुद्धिकी संभावना 
इस जगवर्म है हो नहीं, तब *संभाव्य ओर ब्यवहायें बातको 
( यानी तियम-विधानक्रो) हमें शिरोधाय करना ही होगा। २४ 
फिर यथपि यह सत्य है कि नियम-विधान खर्तत्न बुद्धि- 
की घराबरी नहा कर लफता, तथापि यह तो सस्‍नतरा हो होगा 
फि चह स्वतंभ्र घुद्धिकी उपज है। नियम-विधानसे प्रत्येक 
सम्भाष्य भक्ष हल नहीं हो सकता तथापि उसका सरूप सथ॑- 
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ब्यापी अवश्य रहता है । उससे सारे लीवनका निर्यत्र होता 
है। जीवनकी घहुत ही कम ऐसी यातें &ैँ सिनवरए उसकी 
सत्ता नहीं चलती। जन्म और मत्यु, विवाह और विच्छेद, 
सम्मान ओर अपसान, दृश्ड और पारितोषिक, सदाचार 
ओर दुराचार, आदि समस्त बातें उसकी शासन-परिधिमें 
संमिलित हैं। थदि फिसो यांतपर धह अधिकार नहीं चलाता 
तो उसका कारण यह हैफि बातें इतनी छोटी और सदम है 
कि उनको कानूनसे पद्ध करना ठीक नहीं है, उनके विपयके 
फानून माने न ज्ञा सूफेंगे, प्रत्युत लोग उन्हें बहुत शोब 
तोएने लगगे। इन विषयोर्म लोगेकी सतंघ छोड़ देना ही 
सर्वोस्तम है | ताकि ये ध्यवहारके अदुसार अपना यर्ताव ख- 
तंप्तासे कर सके । यदि यहाँ किसी प्रथारका फायदा हो 
सकतो है, तो चद्द है ब्ययहारका ) व्यवद्ारसे सल पिपयोके 
कामूनके अमावदोी पूर्ति हो जाती है--उनऊे लिये ब्यघद्ार ही 
क्ायदा है। व्यवद्यार मानों फानूनकी इमारतकी दौवालमें छोटी 
छोटी पत्थर्सेफा काम देते है । उनके घिना रानूनकी इमारतें 
बहुत दिवितक भ॑ टिक सफेगी । इसलिए कानून बनाते समय 
दयवस्थापकको व्यवहाारकी रीतियोका विचार, फुरना ही पड़ता 
है। फानून और व्यवहार परस्पए सम्दद्ध ई--पुकफे घिना 
दूसरेका फाम नहीं छल सकता | * 
कानून और व्यवहारका पर्रस्पर सम्बन्ध और एक रीति- 
“क्ष ज्ञाना जा सकता है | पहले पहल व्यवद्वार ही कादूनका 
काम देता है। घीरे घोरे जब ब्यवद्दरकी शीतियोफी शुत्यी 
बत जाती दैं, रीतियां लोगोंपर स्पष्ट नहीं रहती, या एक दी 
विषयकी झनेक रीतियाँ देफ पड़ती हैं, तब -छुछ रौतियांको 
[निश्चित फरना पड़ता है, कुछ रीठतियोंको फानून्का रूपए देना 


धर इस प्रंथके सामान्य तल १०९, 


पड़ता है। इसी तरद कानूनकी, नियम-विधानकी, उत्पत्ति 
होती है । फिए ज्यों ज्यो>जीपनफे प्रश्न बढ़ते जाते हैं, त्यों त्यो 
झनेकानेक फामूम पनते जाते हैं।_ विना आवश्यकताफे कानून 
नहीं बन सकता, घिना समाजके यद आवश्यकता नहीं पैदा 
हो सकती और बिना राजकीय शक्तिफे फानून जित नहीं रह 
सकता । 
परन्तु जहाँ राजकीय शक्तिफी एक्रता नदीं है, जिस राज्य- 
में एक दल राज्य फरता दे तो दूसरा दल उसका हुबस मानता 
है, धहाँ कायदेकी घात्तविक सत्ताकी, प्यापना नहीं हो सकती, 
घहाँ कायदेपी सर्वोच्च प्रशुता नहीं स्थापित होती | उदाहरणांथे, 
जहाँपर लोफतंत्र ध्यापित हुआ सा जान पड़ता है वहाँ वाध्तव 
में एक दलफे लोग दूसरे दुूलपर शासन फरते है । शासन हे 
धायीे दल समभता दे कि लोक यानी धजा दम ही है 
पेसा समभफर वह दल फायदे बनाया कर्ता है ओर इस 
प्रकारके कायदौले वह आत्महितकी सिद्धि करता है। घहाँ 
पर कायदेसे सावजनिक हित नहीं, चरन अधिकारा झड़ शासनके 
दितकी सिद्धि होती है। बदाँ यही देखा जाता है कि आधि- 
कारियोंफे ऋधिकोर निर्विध्त बने रह । परन्तु जहाँ फानूनकी 
वास्तविक पभुता रहती है, वहाँ ऐसी वात नहीं रहती | चहाँ 
फानून सर्वोच्च रहता है, ओर सारी बातें उसके अनुसार की 
ज्ञाती हैं, शासन-संघटन भी डँसी प्रकार फिया जाता है। घहाँ 
पर सबफे लिए एक क़ानून रहता है और उससे सबके हित- 
फी सिद्धि होती है ।बूसी अवस्था राज्य स्यायी हो सकता है, 
अन्यथा उसका विनाश अवश्यृस्भादी है । 
ऊपरके सखिद्धान्तले यह भी सिद्ध होगा कि नियमविधान 
की सर्वोद्यता वनी रहनेके लिए उसका श्रपरिवर्तेनशील वना- 


११० अफलावूनकी सामाजिक व्यवस्था | 


'रहता, उसमें किसी प्रकारका रद्ोचद्ल न होना, आवश्यक 
है। इसके लिए अफलादूनने कुछ मूलभूत विधान ( कानून ) 
की कल्पना की है | यह कानून ऐसा होगा कि जिसके अजु- 
सार शास्कीके सारे कार्य चलेंगे और जिसके अ्रठुसार लोग 
भी अपना जीवन विताबेंगे। उस समयके यूनानमें इस मूल- 
भूत नियमविधानका सिद्धान्त पहिलेसे ही प्रचलित था। 
अफल्ातूनने उसे और श्री अधिक बढ़ा दिया। तथापि उसे 
यह स्वीकार करना पड़ा है कि इस सूलमूत नियम विधानमें 
भी समय समय पर फ़ेर बदल करते पड़ेगे। इसके लिए 
जसकी यह सूचना है. कि नियम-विधानके रचाक उसकी केवल 
रक्ता ही न करेंगे किग्त आवश्यकतानुसार उसमें समय समय 
'पूर परिवर्तन भी करंगे। परन्तु बह रज्यस्थापनाके प्रारम्भ 
'कालमें ऊुछ ही समयतक हो सकेगा। वादमें उसमें तबही 
परिवतन हो सकेगा कि ज़ब समस्त न्यायाधीश और समस्त 
क्ोग देववाणीकी अनुमति लेकर परिदर्तन दरनेझे विपयर्म 
धुकमत होगे) शिक्षाके नियमोम परिधर्नन न होने देने पर 
अफलादूनने खूब ज़ोर दिया है। परिवर्तनफ्ी आवश्यकता 
मननेपर नियम-विधानंमे परिवर्तन करनेके झ्ाद्श पर थी 
उसने सार ज़ोर दिया है । 
परन्तु जब हम अफलातूनकी घधनाई शुई कामूनकी भूमि“ 
काशौंका विचार कपस्ते है त॑ंव फानूनकी रृद़ताके उपरि- 
'लजित सिद्धान्दका खब्प सौम्य हो जाता है । ब्यवस्थापककों 
चाहिये कि वह भत्येक कानूनके साथ उसे त्तत्योंका विवेचन 
करनेवाली भूमिका ऊोड़ दे ! उसमें वह लोगॉपर यह मगट करे 
दे कि इस कानूसका पालन फरना फ्यों आधश्यक है। इससे 
लोग उसे अचश्य मानेंगे | स्व॒र्तत्र धुद्धिफी आशा मातना शाय- 


इस भ्रन्थके सामान्य तत्व । १११ 


अयक है, पर लोग घहुधा कार्य-कारण जाननेकी इच्छा करते हैँ। 
इसलिए यदि लोग यह जान सफे कि हमें इस कायदेका 
पालन प्यो करना चाष्टिये तो फिए उसके पालनके लिप्ट उनपर 
जबरदस्ती फरनेका मौका न आयेगा। इसी प्रकार लोगोफो 
नीतिकी वास्तविक शिक्षा सिलेगो और उनका नैतिक विकास 
ही सकेगा। ज़बर्दस्तीसे वह फाम न होगा जो, फार्य-कारण 
समभ; कर, सश्ये दिलसे फायदेषा पलम फरनेसे दोगा | इस 
अकार ही कामूनके पालन करनेकी प्रवृत्ति लोगोंमें पदा होगी 
झोर घष्ट स्थायी यनी रहेगी। समएज्नज्यवस्थाके स्थायित्य- 
का झाधार बल नहीं, किन्तु शिक्षा होनी चाहिये। तभी 
समाज-धयवस्थाका वास्तविक देतु सिद्ध हो सफता है। 
इन तत्वाका समावेश न तो निरंकुश एकतंप्र मे हो सफता 
है और न लोकतंत्रम ही। उसफे लिए चाहिये मिभ्रराज्यसंघ- 
टन ॥ अफलातूनने अपने ढंगसे इतिहास और दंतकथाका 
'उपयोग कर यही सिद्धान्त निकाला है कि व्यघद्दारम निरंकुश 
पफ्ंतन अथवा लोकतंघले मिथ राज्यसंघटन फहीं शधिक 
अच्छा होता छै। इसमें उपरिलिखित व्यावहारिक तत्वोका 
समाचेश हो स्जुफता,दे ओर सबके हितकी सिद्धि हो सकती 
। निरंकुश एकतंत्र ओर प्रजातंत्र दोना दोपपूर्ण है, यथपि 
दोनोमें कुछ कुछ गुण भी हैं। लोकतंत्र स्वतंत्रता अधिक 
रहती है, पर घहाँ अशलोग िश यन जाते हेँ। निरंकुश 
पकतंत्रम स्वतंत्रता मर्यादित रहती है, पर वहाँ घुद्धिका राज्य 
स्थापित हो सकता छे, यद्यपि यह प्रत्यत्त देखनेम॑ कम आंता 
है । इसलिए यदि किसी शुज्य्संघटनमें दोनोका मिश्रण 
किया जा सका-ह्शासककी स्वतंत्र बुद्धिका उपयोग दो सका 


आर लोगोंको स्वतंत्रता मिल सकी तो बहाँ साईचारेका भाव 
च्यदध्रम 


१६३ अपजानुूनती सामाजिफ ध्यवस्था । 


येदा हो सपेगा। ओर प्रत्येक राज्य-शासनकों चाहिये फ्ि 
सोगामे स्वतंत्रता, धुद्धिमत्ता और प्राठृ-माव यढ़ाये। यदि 
'यह छोकतंत्र और एकर्तंघफे मिन्नणसे सिद्ध हो सकता है वो 
ऐसा मिक्रण अवश्य करना चाहिये। इसलिए उसने अब 
लोगंकि अधिकारका विचार विलतुल न करनेयाता दार्शनिक 
शाजाथाके एफतंप्रफा सिदाग्स त्याग दिया और पकतंत्र तथा 
जोकतंत्रफा संयोग करवेका प्रयक्ष किया है। झ्राजकल इस 
मिथ राज्यसंघटनका एक श्रच्दा उदादरण धिटिश राज्य-संध- 
टन ६ । पए उस कातमें प्रतिनिधित्वका तत्व था ही नहीं | इस- 
लिए 'अफलावूनने पफतंत्रकें स्थानमें अनेक मैजिस्टेट एज 
दिये हैं और लोकतंनफे स्थानमे शोगोका निर्वाचन-मताधिकार 
रख दिया है। इसमें वास्तवर्म न तो दकतंत्र ही है और न 
खोफतंत्र ह। श्रधिकसे श्रधिक इसे सौम्य कुलीनतप वह 
सकते हैँ । परन्तु इससे इतना तो स्पए प्रतीत होता है कि 
अफलादूनफे विचारोर्म कुद परिवर्तत ओर विकास हो गया 
है और उसमे लोकमतफा कुछ सम्मान शिया है, लोक-खातं-य- 
का सत्य, अस्पाशम ही फ्यों थे शो, शांसन-सेश्रम संमानित 
हो छुफा है, राज्यशासनक्ता आधार [फेवुलू लिर्रकुश स्वतंत 
चुद्धि नहीं पिन्तु लोक्मद भी है । 
शरेपम्लिक में उसने लोक्मतका विचार नाम मात्रको भी 
नहीं क्या, यहों स्वतंत्र वुद्धिकी पूर्ण निर्रंकुशता प्रतिपादित 
को गयी थी। 'पोलिटिकर्सा में क्षोबमतरा वियार उसके 
मनभे पेदा तो हुआ, घर वहाँ भी उसने फटा कि राज्य-घुरंधुर 
की स्वतंत्र घुद्धिपर लोफ़मत॒फा बंधन अनावश्यक्र ऐ। अब 
ब्ञॉजः में उसने शासप्ती स्वर्ततवाका कम और शासितों- 


वो स्वतंत्रतापा अधिक दिचार दिया है। और इसका कारथ 


सामाजिक सम्वन्धोंदा विचार । ११३ 


स्प्ट दे। 'रिपम्लिक' में ध्म-पिभाजनके तत्थफे कारण शास- 
फॉके अधिफार निरंकुश बन गये। पर लॉज” आंत्मसंयमके 
आधारपर स्थित है। यिना स्वतंत्रताफे आत्मसंयम नहीं हो 
सफत्ता। घासनाफो घुद्धिसे दबानेके लिए स्वातंत्र्प चादिये।॥ 
इसलिए लोकमतका विचार उसे इस भ्रन्थम फरना पी पड़ा। 
सिद्धान्त घद अद भी स्वतंत्र चुद्धिफी उत्तमताकों मानता 
है, उसीको सर्वोच्च घनाना चाहता दे ५» पर जब ऐसी स्वतंत्र, 
शुद्ध, घुद्धिकों अस्तित्व इस जगतम दो ही नहीं सकता तथघद 
कहता ह कि लोगोपर उनकी दृष्दाफ़े श्नुसार ही शासन 
फरना चाहिपे। अब उसे ब्यक्तिगत कुटम्ब्यवस्था और 
संपत्तिका अस्तित्व मान्य हो जाता है । इस मत-परिवत्तनमें 
उसके निञ्नी अनुमवफे परिणाम स्पष्ट देख पड़ते हैं। श्रवु 
उसने अपने आदर्शोकों मानवी स्वभाचके आधारपर स्थित 
फिया दे । इसीलिए उसकी यतायी यद समाज़-प्यवस्था यहुत 
कुछ व्यचद्याय द्वो गयी है 


ब्रा अध्याय | 
सामाजिक सम्बन्धोंका विचार । 


अफलातूनने एक काल्पनिक राज्यकी रचना की है| इस 
लिए यहाँ सब याताोफी रचना नये सिरेसे की गयी है । इस 
राज्यके लोग एक ही स्थानके न होफर सिन्न भिन्न स्थानाके रहे । 
इससे यह होगा कि वे इस नये राज्यके नियम-विधान और 
राज्य-संघदनको पूरा पूरा मानेंगे। चेयदि एक ही स्थानके 
रदे तो अपने पूर्व स्थानफे आयार-विचारो को यहाँभो चलानेका 


११५४ अकलावूतेरी सामाजिक व्यवस्था ! 


प्रयद्ा परंगे और इसलिए नया नियमप्रिधान शमलमें न झा 
सफेगा। इस राज्यकी स्थितिका विचार करते समय अ्फला- 
तूनने जलथायु और भीगोलिक परिस्थितिके परिणामपर 
यथे्ट ध्यान दिया,है। उसने माना है कि झतवायु और सीगो- 
लिंक परिस्थितिसे राष््रका शीत यनता है। एफ यातपर तो 
घद अधिफ ज्ञौर देश है। धईद कद्दता है कि राज्य समुदसे 
हुर रदे ताकि जोंग विदेशीय ध्यापारम ने लग सफे। पह 
आत्म-निर्मेः रदे । न तो उसे फ़िसी याहरी धस्तुकी शावश्य- 
कता रददे शोर न यह इतनी उपत्र पैदा करे कि उसे यह यादर 
भैज्ञ सवो | उसके भीतर सफड़ीकी उत्पत्ति यहुत अधिक मे 
हो। फ्योंकि इस पदार्थकी अधिकतासे लोग जद्ाज बनाने 
लगेंगे! समुद्र-तट्यर्ती राज्य व्यापारमें लगे बिना नहीं रहते 
और इस व्यापारस शीघ्र ही उत्तका पतन हो ज्ञाता है । [वह 
चाहता है कि राज्य कृषिप्रधान ही रदे। उसमें न तो बहुत 
अधिक लोग रहें और न बहुत कम । अफलादूत कद्दवा है कि 
५१०४० सीफसंस्या घद्ढुत ठीक होगी। विभाजनंफी दृध्सि 
ही उसने यह संदया घुनी है फ्योंकि इसमें १ से लगाकर 
१० तक प्रत्येक संख्याका भाग जा सकता है। यद्धके समय इस 
अमनशंब्याफो सरसतासे ठुकड़ोंमे बाद सकते है. और शान्तिफे 
समय फर थादिके लिए भी सरतठासे उसका विभाजन कर 
सकते हैँ । झझलावूनने उसे १९ विभागोंमें घॉटनेके लिप्ट कहा 
2 । इस १३ दी संठयाके उसने और श्रनेक उपयोग यताये है । 
उसमें मणित-घूलक उपयोगका भी विज्ञार अवश्य है। इससे 
स्पष्ट है कि घूम फिरकर अफलांदूबने गणितके उपयोग पर 
कितना जोर दिया है | परन्तु इन विचार्सेले.वहाँ हमारा विशेश 
सम्दन्ध नहीं है । इतना सायथंश दी हमारे लिए यथेष्ट दोगा। 


सामाजिक सम्बन्धोंदा विचार | ११५ 


समाजफे साथ व्यक्तिगत जीयनफे सम्बन्धीका घिचाए 
करते समय उसने मिनक्ष मिन्न तत्वॉफे मिश्रण पर भरपूर 
ज्ञोर दिया दै। इससे यह स्पष्ट है फि व्यक्तियौफकी दिवाह- 
ध्यवश्या तो होनी ही चाहिये, पए सिन्न मिप्त धर्गाफे सिन्न 
सिज्ष सभायोफे लोगोंफा विधाद उसकी श में अच्छा है। 
व्यक्तिगत जायदाद तो हो, पर उसपर सावंज्ञनिक नियंत्रण 
अवश्य रहे । यदि कोई घनी हो तो बाद स्थेच्यापूर्वफ झपरे 
घनका गरीबाके लिए उपयोग करे ताकि कगड्े-फसाद न हों! 
इससे स्पष्ट है फि (रिपब्लिफ' में चुतायी समाज-ध्यवस्णफा 
उसमे यहाँ घहुत कुछ त्याग फर दिया है, यद्यपि श्रय भी यह 
फहता यही हे कि यहाँ वतायी समाज-ब्यवस्था चास्तवर्मे 
सर्वोत्तम है ! जहाँपर न कुछ 'मेरा' है ओर न कुछ "तेरा? है, 
पर सय कुछ सबका है, घद व्यवस्था चास्तवमें आदशोे हे। 
पर उसकी संभावना न होनेके फारण उचस्चसे मिलते छुलते 
द्वितीय श्रेणीके आदश्शको ग्रह करना होगा । यहाँ व्यक्तियो- 
को निजी भूमि शोर घर तो अवश्य हैं, पर उन्हें सदेव यह 
साचना चाहिये कि यह सब कुछ सब लोगोका भी है । व्यक्ति- 
विशेषका रहद्वेपर, आओ उसका उपयोग सबके लिए होना चाहिये। 
इसके लिए उसने सा्वज़्निक भोजन-ध्यवस्थाफी योजना 
यतायी है जिसमें सब रपी-पुरुप शामिल हों और जिसका 
खर्च सब फोई मिलकर चलाचे । यानी, संपत्तिपर अधिकार 
ब्यक्तिका होगा पए उसका विनियोग सबके लिए होगा।_ // 
वह कहता है कवि भूमिके बराबर घरावर ४०४० भाग 
किये जायेँ और फोई भी ध्यक्ति अपने हिस्सेको किसी प्रकार 
दुसरेको न दे सके। प्रत्येक भागका एक ही मालिक रहे इसके 
लिए यद् आवश्यक है कि जनसंज्या सदेय ४०४० ही बनीं 


११६ शफलावूनकी सामाजिक ध्यवा । 


रदहे। यदि फिसीरे और पुत्र न हो, तो उसे चाहिये कि वद 
किसी दूसरेके पुञ्रकों गोद ले ले। यदिं जनसंप्या धटने 
लगे (और इसी घातका अफलादूनकों विशेष डर था) वो 
विवाहित लोगॉफो इनाम दिये जाये और अविवादितोपर 
जुर्माना फिया जाय। इस भ्रफार अत्येक मृमिभागका एफ 
मालिक यना रहे। परन्तु इससे कोई यह न सममे कि सबकी 
जंगम सम्पत्ति भी बिल्कुल घरायर घरावर रदे। धद् कहता 
है फि सवफी सब भ्रकारफी संपत्ति समाव रहना बदुत दी 
अच्चा है, पर यद् संभव नहीं है। इसलिए प्रत्येक नागरिक 
अपनी भूमिफे मूल्यकी चारगुनी जंगम संपत्ति रख सके, 
अधिक नहीं । इससे यह स्पध्ट है कि अफलातदूनके फाल्पनिक 
राज्यमें एक ओर घह नागरिक रदेगा जिसके अधिकारम 
अपनी भूमिके खिया और फोई संपत्ति नहीं है, तो दूसरी 
ओर यह नागरिक रहेगा जिसके पास दूसरोके दिस्सेके वरा- 
अर ही अपने भूमिभागके सिया उसफे सुल्यवी चारशुनी 
पृथक संपत्ति भी रहेगी। मूमिमागपर अधिकार पाये विदा 
कोई भी पुरुष नागरिक न दो सकेगा, किस्तु यदि उसके 
मूल्यकी चारणुनीसे अधिफ संपत्ति उस्हे.पएएस हो जावे 
सो पद राज्यके खज़ानेमें संमिलित हो जायगी। भूमिभागके 
मूल्यसे एक गुनी, दोगुनी, तीनमुनी और चारणुनी तक 
पृथक-संपत्तिके अस्तित्वके अशुसार लोगोकी चार श्रेणियाँ 
झेती हैं। इसीफे अनुसार राज्यसंघटनकी रचना बताते 
समय उसने मताधिकार और उसके उपयोगकी रखना 
की है। पहले घंतला ही घुफ़ै हैं कि अफलावूत राज्यके सारे 
जनसमुदायफ्रे १५ विभाग करमेको कदता है ! प्रत्येक विभाग- 
के लोग अलग अलग रहें, पर प्रत्येषकी भूमिफे दो टुकड़े हों। 


सामाजिक सम्मन्धोंका घिचार । ११५७ 


इसमें से एक शदरके घीचौदोच स्ददे और दूसरा दूर सीमाके 
पीस रदे | ऐसा करनेले उसका मतलब यद्ध था कि लोग कर्दही 
पर ग़ुद्द न घना सर्भ और सबफा स्थार्थ सब जगद घटा रहे। 
स्मरण रखनेकी यात है कि इग्हांडमें भो किसी समय इसी 
शीतिका अवलंवन किया गया था। निंतान्त आधुनिक कालमें 
प्रथम पेशवा बालाजी विश्वनाथने भी सरदारोको जागर देते 
समय रस तत्वपर अमल फिया था ।, 
प्रत्येक नागरिफफे पास भूमि तथा कुछ निजी खंपत्ति 
रहनेफी अजुमति तो अफलादूनने दी, पर फिसी प्रफारका 
शोजगार-धंधा फर प्रष्य फमाने से उसने उन्हें मठा कर दिया 
है। इस प्रफारके धंधे फरनेसे लोगोफी मनोछत्ति अच्छी न 
रद सफेगी । दसफ्रे अतिरिक्त वह यद भी कहता दे कि किसो- 
के पास सोना चाँदी भी न रहने पावे। हाँ, लेनदेनके लिए 
सिक्का अवश्य उनके पास रद्दे। पर कोई ब्याज न ले। यदि कोई 
खपना रुपया अन्य किसीकी देये ही तो राज्य उसे घसूल 
करता देनेके लिए जिम्मेदार न होगा। इस प्रकाए नामरिक 
यदि रोजमार-धंघेसे दुए रहा, सोना-चाँदी उलके पास न 
रदी, धनको द्वह्‌ इयाजपर न लगा सऊा तो उसे शृब्यलोभ न 
पैदा होगा | फिर वह अपने मन और शरगीरका चरम विकास 
करनेफे लिएए स्वतंत्र स्हेघा। धनदौल्यतक़ा लोम इस विकास- 
का परम शबु है। उससे फौनसी बुराइयाँ नहीं पेदा होतीं? 
घनसे भी कभी सदाचारफा भेल हुआ है ? इसलिए राण्यकरो 
घादिये कि घद लोगाँक़ो अधिक मात्रामें धघनद्गज्यके पीछे पड़ने- 
से रोफे | इसी तरह उसका और-लोगोका उद्देश खिद्ध दोगा । 
घनद्ृब्यसे व्यक्तिगत आचरण बिगड़ता है ओर राज्यमें सडाई- 
भाणड़ें पेदा छोते हैं। इससे रा|ज्यकी शान्ति और एकता 


११८ अफलातूनकी सामाजिक व्यवस्था । 


नष्ट हो जाती है । जिस शासककी यह इच्छा है कि मेरी 
प्रजा सदाचरणर्म रत रहे और मेरे राज्यके भीतर शान्ति 
'बनी रहे, उसे कृषिपर ही अधिक जोर देना चाहिये। किन्तु 
खेती भी इतनी ही करनी चादिये जितनी शारीरिक और 
मानसिक आधश्यकताओंकी पूर्तिके लिए आवश्यक है । पैसे 
राज्यमे व्यवस्थापकको बुत अधिक नियम न बनाने पड़ेंगे, 
वर्याऊि लोगांके द्वव्याजनुफे उपाय परिमित शहंगें। इसका 
अर्थ यह नहीं फि ये सीभाग्यशाली न समझे था सकेंगे। 
व्यर्थके ऋगड़ोंसे वचना क्य सौभाग्यकी वात नहीं दे? इस 
प्रकार जो समय मिलेगा, वह निजी मानसिक झीर शारीरिक 
विकासम लग सकेगा । यहाँ प्रस्येककी निजी भूमि है, गुलाम 
लोग उच्की खेत्ती-वाशी कर देते हैं श्रीर उपजका कुछ दिस्सा 
लगानऊे बतौर अपने खामीफो देते हैं; सारे नागरिक पकन्न हों 
भोजन करते ईँ; ये अपने मन और शरयैरका परियूणे विकास, 
करनेको स्वतंत्र हैं। क्या यह कम सोमभाग्यकी वात है! 
तथापि अफलावून मानता है कि यद्द व्यचस्था पूर्णादिश नहीं 
है, यह फेबल द्वितीय भ्रेणीका आदर्र है। परन्तु यदि भर्ती“ 
भॉति विचार किया जाय तो यद आदशे भी केबल आदश छठी 
जान पड़ता है, उसके व्यवहारमें आनेकी आशा फम है। 
संपत्तिपर जो धंघन लगाये गये है, शर्यादासे अधिक द्रव्यको 
बनसे लेनेकी जो बात कही गयी है अथवा प्रत्येक नागरिफके 
“पूमिमागके दो डुकड़े-करनेकी जो रीति थतायी गयी दै, बंद 
कदाचित्‌ किसी मलुष्यको पसंद न होगी। अ्रफलातनने भी 
यह धात स्वोफार की है, परन्तु साथ ही उसने कहा 
कि पहले पहल किसी भी आदर्शका विवेचन आदर्श जैसा ही 
करना च्यदिये। व्यवद्ारके प्रश्नोंके कारण उसमें पदलेसे काद+ 


सामाजिक सम्वन्धोंका विचार । ११९५ 


छाँट करना ठीक नहीं है। परन्तु इस स्वीकृतिसे इतना तो 
अवश्य सिद्ध होता है फि 'लॉग'का शादर्श भी फेवल श्रादशे 


है, 'रिपम्लिक के पूर्णादशेके समान यह भी इसी रुपमें व्यवद्यार- 
में नहीं श्रा सकता। अफलादूनके पक्षमे इतना कहना उचित , 


होगा कि इस व्यवस्थाके मोलिक तत्वोर्म कुछ विशेषता: 
अवश्य है, फिसी न किसी रूपमे कहीं न यहीं और कभी न 
कभी उनपर अमल अवश्य हुआ है | « 

हाँ, इसमें सन्देद् नदी कि उपरिलिखित ध्यचस्थामं पक 
बड़ा भारी फलंक यह है कि घह गुलामीके आधारपर फित 
है। चाहे ये कुंमीनके किसान वेशधारी नौकर ही दयों न हों; थे 
गुलाम या दास अवश्य हैं। यद्यपि अफलावूनने कदा है फि 
इन गुलामोको अच्छी तरह रखना चाहिये, इनसे उदारता 
झौर द्याका बर्ताव करना चाहिये, तथापि यह कहना दी 
पड़ता है कि इससे कलंक दूर नहीं होता, यह फेघल सौम्य दो 
जाता दे | फिर जब हम यह ख्याल करते दे कि निज्जी लोगोको 
नहीं, बरन्‌ धाहरी लोगोकों, मित्र मिश्न भापा-भाषी विदे- 
शियांफो, गुलाम बनानेके लिए उसने फद्दा है, तब तो हम 
गुलामाफे भत्ति उज़की उदारता विलकुल भूल जाते हैं। उसकी 
ऐसी समझ ही थी कि विदेशी लोग मानसिक विकासमें यूना* 
नियोकी बराबरी नदीं कर सकते, यूनरसियों जैसा उनका मान- 
सिक विकास नहीं हो सकता॥ उसके मतका सार यह है कि 
गुलाम लोग यूनानियोसे एक प्रकारके बिलकुल सिन्न प्राणी 
है। आज इस मतकरे कोई भी स्वीकार नहीं कर सकता। जो 
ध्यवस्था गुलामोके अस्तित्वपर स्थित हो, वह कलंकपूर् है) 
यह आदशेके उश्चासनसे च्युत हो जाती है और कमसे फमः 
सिद्धान्त रूप तो आज्ञका सभ्य” खंसार उसे नहों दी भानः 


जन 
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'सकता। यैसे उो प्रत्यक्ष व्यवहारमें आराज भी खासी गुलामी 
'प्रचल्षित है श्लीर फ्राचित अफतलातृनके गुलामोसले इन गुलाम 
'न॒ कहे जानेवाले गुलामोकी दशा कई दर्ज बुरी है। फिए भी 
पत्यक्ष सिद्धान्तमे आजकफा सभ्य संसार गुल्मामीकी प्रथारा 
समर्थन नहीं करता । हे 
हम ऊपर कह चुके &ैँ कि अफलंतूनके विचाराहुसार 
'नागरिकोंको दृब्यलोभकी- छूतसे वचनेके लिए कोई रोजगार 
धंधा न फरना चाहिये परन्तु इसका यह मतलब नहीं दै कि 
राज्य किसी अरकांरका, शोजगार-थंघा चले दही नदीं। यदि 
बिदेशी लोग चहाँ रोजयार-घंघा करें तो घुरी घात महीं दे । 
ज्वाज' में भी एक प्रयारकां धम-विभाजन है | नागरिक लोग 
शासनकाये करें और अपने शारीरिक सथा मावस्तिक विका- 
सप्रे रत रहें, गुलाम खेती करें, और “विदेशों लोग' रोज्यार- 
“घंघा फरे | इस भकार हम देखते हैँ कि अन्त्म यहाँ भी तो गो- 
का एक प्रकारका वर्गीकरण, जातिमेद, आ ही गया, 'रिपश्लिक' 
के मूल॑मूत तत्वका प्रतिपादन हो ही गया। यही नहीं, उसमे 
यहभी कहा दै कि फोई भी विदेशी एकटी रोजगार-घंघा फरे | 
इससे भतीव होता ८ कि धमविभाजनद्ने दत्ठझों दी उसने 
धूसरे रूपसे इस प्रंथर्म भी प्रतिपादित किया है| झागे चलकर 
उसने पेसी व्यक्धा व्यतायी दे कि 5त्येक प्राम्म भी प्रत्येक 
पेजग्रार-धंधेकछा एक एक विदेशी पुदप अवश्य रहे । यद्दी नहीं, 
“उसने विदेशी व्यापारकों भी थोड़ा यडुत स्थान अवश्य दिया 
ओर यद्द ब्ययपार स्वतंब्रतासे चलने देनेवो कदा है । म तो वद 
आयात-कर रहे और न निर्यात:फर। हाँ, रंग, मसाले जैसों 
अनोवश्यक विलाससामभी राज्यमें भ आने देनी चादिये और 
स्वयं राज्यके लिए ज्ञो सामग्री आवदयक हो, उस देशसे घादग 
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न जाने देना चाहिये। विद्ेशी लोग राज्यम रहेंगे, शललिए 
बन्द खाय-सामग्री लगेगी । यह खाद्यनसामप्री नागरिफ लोग 
उन्हें बेचें, पर उससे घन फप्ानेफे लोममें ये न पं । छोटे 
छोटे व्यापारी रहे, पर थे धन घढ़ानेकी चिन्तामें न लगें। 
अफलावनने जिस प्रकार धनपर प्याज़ लेनेका निषेध किया है 
उसी प्रफार चीजें उधार देना भी मना फिया दे। यदि फोई 
चादे तो यह भरों ही झपनी जिम्मेदारीपर फरज दे, पर राज्य 
उसे चसूल न फरवायगा | मैज़िस्ट्रेय लोग चस्तुओआफी फीमत 
नफा आदि भमिश्चित कर दंगे और थे बदले न जा सकगे। 
सारा लेनदेन खुले घाजारमे होगा। वस्तुआंम किसी प्रकार- 
को मिश्रण कर उन्हें बिगाड़ना दए्डनीय होगा | 
एस विवेचनसे यह स्पष्ट हो गया होगा कि शफलातुन 
नागरिकोको रोजगास-धंघेसे, लेमदेनले, यदि परी रुपना 
चाहता है तो इसका फारण यह नहीं कि उन्हें चह ऋुलीन 
दर्लेका पना रखना चाहता है। उसका मतलब यह ह॑ फि से 
नीतिपूणे, सदाचारी, पने रहें। अनावश्यक रुपसे द्वब्यफे 
पीछे लग्रनेसे ममुब्यकी नीति ठीक नहीं रह सकती । कुछ 
संपत्ति प्रत्येक्के,लिप्प आवश्यक है, इसके घिगा फिसीका काम 
नहों यल सकता | पर विल्कुल घनके पीले पड़ जानेसे नैतिक 
अधोगति प्रारभ्भ हुए थवेना न रदेगीव अफलातूनफे फहनेए 
सत्यका बहुत कुछ अंश दै। जिसे आत्मिक विकास उद्दिष्ट है, 
उसे द्वव्यक्ते पीछे बहुत न पडना चाहिये । अत्यधिक द्वृव्योपाजन 
और झात्मिक विकासफा मेख फमी नहीं हो सफता । हिन्दुओं 
पी खामाजिक व्यचस्थामें प्राह्मणॉफो जो अधिफ दष्याजेनसे दूर 
रखा था, या चसुरा धम<जयवस्थाके तीसरे ओर चौथे आश्रममे 
हन्य-संगतिसे दुए राइनेफे लिए कहा था, उसफा भी उद्देश्य 
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घद्दी रह्य होगा जो अफलातूनके उपरिलिजित सिद्धान्तवा है, 
ऐसा स्पष्ट देख पड़ता है । जो लोग ऐसी रीतियासे दब्याजेन 
करते है जिनसे द्र्यलोभ बढ़नेकी संभावना है, ये अपने 
आत्मिक विकासपर ध्योन देंगे, ऐसी संभावना कम है ! यह 
सिद्धान्त सवैब सत्य रहेगा । फिय भी, जैसा ऊपर कद्द घुके 
हैं, उसके लिए मुलामोकी प्रथा नितान्त आवश्यक नहीं कहद्दी 
जा सकती। संतोषपूर्ण मनसे धरम फरते हुए द्वब्योपाजत 
करना किसी प्रकार हीन दर्जेफा फाम नहीं कद्दा ज्ञा सकता । 
हाँ, व्यापार-घंचे या रुपयोका लेनदेन मजुप्यकों बिगाड़े बिना 
न रहेगा । आ्रत्मिक विफकासके इच्छुकको इनसे दूर रहना 
उचित है! इसीसे ब्राह्मणौफे लिए. यह बात बर्ज्य थी और 
अफ़लावूनने भी अपने नागरिकोंफे लिए इसे वर््ये पा है। 
समस्त ज़गव॒का अनुभव भी यही बताता है। हाँ, कारीयर्यके 
घोटे छोटे धंधोर्मे दृव्यलोभकी अधिक दुराई नहीं पैदा हो 
सकती | फदाचित्‌ अफलातूनने भी कहा हैँ कि मिल पश्योको 
आगे किसी कलाके धंधे, उदाहरणार्थ, बढ़ईगिरी या शिव्पमें। 
पड़ना है ठन्हें पदलेसे उसका अभ्यास करना आवश्यक दे। 
सारांश यद है कि जिन धंधोसे नैतिक अधोगतिका डर श्रधिक 
है थे आत्मिक विकासके इच्छुक लोगोंफो वज्य हैं, शेप धंधों* 
को थे अपना सकते हैँ ७ 
अब हम शहब्यवस्थका विचार फरते हैं! इस सम्बन्धर्म 
अजो पहली बात हमें स्मरण रखनी चाहिये वह यह है कि 
परेपन्लिक' के समान यहाँ भी ख्ियोंकों सब बातोंमे छुछ्पोके 
बराबर ही बताया है। वे भी सहभोजमे सम्मिलित हो । आव- 
श्यक हो तो पुरुष अलग यह, द्षियाँ पास,द्वी अलग बे 
सुझषों जैसी शिक्षा उन्हें भी मिलनी चाहिये । कसरत, कवायद 
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इ॒र्नोमेए्ट आदिम सिरियाँ भी भाग ले। समय पड़ने पर ये युद्धमे 
भी संमिलित हो सफे, इसलिए सैनिक शिक्षाका अम्यास उर्हें 
भी करना चाहिये। पर अफलावूनने यह नहीं यताया कि उन्हें 
राज्य-कर्मचारी भी यचनता चाहिये या नहीं ओर निर्वाचनका 
मताधिकार उन्हें होना चाहिये या नहीं। हाँ, विवाहफे सस्मर- 
न्धके कर्मचारियाके पद उन्हें देनेके लिप थवश्य कहा है। फट 
नहीं सकते कि इस बातका विचार मूलके कारण रह गया 
अथवा उसने डन्‍्दे राजफर्मचारी खनने ओर निर्यायनमंत देनेफे 
योग्य ही नहीं समभ्ता । 

झफलातूनने विवाद-कार्यपर राज्यफे यर्थे्ट नियंत्रापक्ी 
सलाह दी है। उसका फहना है कि भत्येक पुरुषकी पक ही 
पक्षी होनी चाहिये। विवाहके लिए उसने यह आवश्यक 
चताया है कि तख्िण ओर तसरुणियारमे पहले परस्पर प्रेम पैदा 
हो। इसके लिए प्रत्येक महीनेमे एक धर्मिक समारंभ होना 
चाहिये। यहाँपरए तरण-तरुणियाँ परस्पए परिचित हो 
और उनमे प्रेम-साय पेदा होवे । विवाहके पहले युधक-ुवतियाँ 
पक दूसरेको धस्मरविद्दीन,. होकर देख ले। और उसने यह भी 
खुमाया है कि अपनी तन्दुरुस्तीकफा पूरा चयान भी थे एक 
दूसरेसे कर । उसने यह प्रतिपोदित किया है कि विपम खभा- 
चांक्ते युवक-सुवतियोम विवाद होना लाम्नदायक दै। मिभ्रणके 
जसतावका उपयोग उसने यददाँ भी रखा छै | गरीयोंके विषाद धनी 
शलोग्पेसे, उतावले खभावके लोगोंके विचाह शान्त खभादके 
लोगासे होने चाहिये। इस सबमे यह उद्देश होना चाहिये कि 
विवाह फरना तथा लड़फे-च्च प्रैदा करना समाज़दितके लिए 
आवश्यक दे ओर इसलिए पेसा फरना भत्येकका कर्तव्य है। 
संतति-अज्ञननको उत्तेजना देनेके लिप्ट निरेक्षिकाओंकी नियुक्ति 
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भो उसने सुमायी है। माता पिताफों छठविशेष श्धिकार दिये 
जाये और उनका भिन्न प्रिप्त प्रदारसे सम्मान किया जाय। 
जो पतीस चर्षकी अपस्पाके याद अविवादित वने रहई, उन्हें 
दराड दिया जाय ।& 
अफलादूनने यह भी कहा है फि जितके अधिक लडके हो 
उनवी खतानकों तृद्धि रोफनो चाहिये। जैसा कि' दम ऊपर 
यहा ही घुक्रे हैं, श्रफलादूनकों इस यातकी आवश्यकता 
सरैध मालूम होती रही कि मलु॒ष्य-संस्या तथा नागरिकोत्री 
सण्यां सरैय एक्सी बनी रदे। इसके लिए कहीं उत्तेजनकी 
शोर वहीं नियत्रणकी श्रावश्यकता होगी । वस्चे अच्छे होनेके 
लिए श्रावश्यक दे कि माता पिता सन और शरीरसे स्वष्प 
रहें । उसने यह भी बताया है कि “पति-पक्की मा-बापसे अलग 
होकर सपने निजी घरमें रहे, सतति उत्पन्न कर उनका पालन 
पोषण करे, इस प्रकार पीढी दर पीदी जीयव प्रकाश फीलाते 
रहें और नियमके अनुसार देवोंको उपासनादि करते रहेँ। 
यदि पति-पत्नी स्वमार्वोकी मिश्नताके कारण मेल न रहे ओर 
निर्म्षियायें उनमें किसी प्रफार मेल न करा सर्व तो विवाद: 
विच्छेद होना घुरा नहीं । वित्त पाठआपर यह प्रगद हो ही गया 
होगा कि विवाह होनेपर पत्नौको लेकर मांताँ पिंतासे प्रतिके 
अलग रहनेकोे पद्धति ,तथा विवाद विह्लेंदुकी प्रथा हिन्दुओं 
पूल रीति और विचारके विरुद है। हम यहॉपर इसकी मलाई- 
“बुराइईका विचार नहीं करना चाहते । यद्द थात अभी दम पाद- 
वॉपर ही छोड देना चादते है । ४ 


के ३ कक, म्प ..] 
& आप मी कास्स हैसे छठ देशेंमे इसी बाएुऊे रिए दण्ड अर 
पारित पिझ्पी अभा चछ निकहझ्ी है ।-टसक 


शांसन॑-व्यचस्थां । (२५ 
तीसरा थध्याय ! 
शासन-व्यवस्था । 


झअफलातदूनके इस काएपनिक समाजफी शासन व्यवस्ामे 
जो पहली बात ध्यानमेँं रखने लायक है घद यह है कि नियम- 
विधानकी पश्ुता सर्वोच्च है, उसके ऊपर और फिसीका प्रभुग्च 
नहीं। इसका यह भी अये दे कि उस नियम-विधानके बदलने- 
का या उसमे कुछ भी परिचतेन करनेका अधिकार किसीकों 
नहीं है। सारी शासन-संख्याओकी रचना इस नियम-पिधात्ञके 
अलुसार करनी चाहिये। इससे स्प४ है कि जिस प्रकार आज- 
कल प्रत्येक राजध्यमे घहुधा कोई न कोई शासन-संख्या ऐेसी 
होती है जो कानूनको यद्ख सकती है और इस प्रकार जिखे- 
की सत्ता कायूनके भी ऊपर होती है, उस प्रकार अफलादूमके 
फास्पनिक राज्यमें फोई संख्या नहीं है । 
हम पहले एक स्थानपण८ घतला चुके हैं कि अफलावृनने 
पक नितास्त सबीन राज्यकी स्वापनादी फरपना की है। इस 
नवीन समाजफे लोग भिन्न भिन्न स्थानोसे आये हुए्ए रहेंगे ओर 
 >३० « ० 
इस फारण उनके फोई फानून-कायदे न रहेंगे । इसलिए 
प्रासंभमं एक निरंकुश शासक तथा तत्वदर्शी व्यवस्थापकफी 
आवश्यकता होगी । ये दोनो मिलकर नियम-विधान बनावेंगे 
ओर लोगौपर ये उसका अमल फरेंगे। इस अमज़के लिए 
कभी घलका, और फुमी निज आचरणऊे उदादरणका उपयोग 
करना होगा। परन्तु अफ्तलादून झपने ह्ंथके छठवें भागम यह 
बताता है कि एक निरंक॒ुश शॉसकर्रे खानमें उस समाजफे कुछ 
संस्यापक रहेंगे और व्यवस्यापकसे मिलरःए ये सथ इस नये 
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शाण्यफी ब्यवस्था इत्यादि करेंगे। इस नप्रीन राज्यफे लोग पहले 
पहल एक दूसरोस अ्रपरिचित रहँेंगे। इसलिये मै यह न 
जान सकेगे कि किसे किसे पंदाधिकारों बनाना चाहिये। 
नियमदिधानऊे देसु श्रादि न जाननेऊे कारण थे सय॑ उसके 
अनुसार ठीक ठीक अमल न कर सर्कंगे। इसलिए उन्हें 
चाहिये कि वे नियमविधानका रघक्तक-मंडल चुने । इस रपक्तक- 
मंडलफे यहुतेरे सदस्य उन्हीं नव समाज संघ्यपकाम से रहेंगे ! 
कुब फालफे लिए २०० सद्स्येका पक और मण्डल रहेगा! 
इसका दाम अन्य मैजिस्ट्रेयॉफे चुनावपर देखरेख रखता 
ओर उन्हें पदाधिकारी बनानेके पदले उनको जच्ची जाँच 
पड़ताल करना धहोगा। इनना दो जाने पर यह समभो कि 
नवीन समाजकी स्यापना हो गयी धय चह राज्य अपने काम- 
की भली शाँति सँमाल सफेगा और अपनों शासन पद्धतिकी 
क्यायी स्वरूप दे सकेगा । 
सुख्ययित राज्यमें पहले तो लोब:-सभा रदेगी। प्रत्येक 
नागरिक इसका सदस्य रहेगा। हम वतला छुके दँ कि प्रत्येक 
नागरिककी भूमि ही नहीं दरन्‌ कुछ,निजी जायदाद भौ रहेगी 
जो भूमिस्त कीमतकी चारगुनी तक दा खकेगी। इस निश्नी 
जायदादके अजुसार नागरिकोके चार बंग मद होंगे। छोक 
ससाक्े अधिवेशनम प्यम दो घर्गोकेतागरिकॉका आना अनि- 
चार्ष होगा, पर शाप दो वर्मोका'आना ऐक्छिक रहेगा । परन्तु 
यदि किसी मागरिकके पास शख्रर न हो और उसने सैनिक 
शिक्षा न पायी हो, तो वह लोकसमाम सृंतिलित नहों सकेगा। 
इस नियमर्मे किसी तरद्र्र भेदामेद न रद्ेया । इस सोक- 
समाका बहतेरा काम निर्वाचन सम्धन्धी रदेगा । वबद नियम- 
विधानऊ रक्षक-मए्डलकों, विचार-समाकों तथा मिनिते 
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शासफॉको चुनेगी। इसके अतिरिक्त बह सेनाक्रे सेनापतियाँ- 
को ठथा कुछ स्यानीय पदाधिकारियोको भी झुनेगी । नियम- 
विधानफे रक्तक-मंडलर्म सेंतीस सदस्य रहेंगे ओर ये तीन 
यारके मत-प्रदान-पद्धतिसे छुने जावंगे। पहली बार ३०० 
उम्मेदवार चुने जाबेंगे। दूसरी बार इनपेसे १०० चुने जावेंगे 
और दीसरी घार इनमेंसे ३७ छुने जायेंगे । 
विदार-सभाका निर्वाचन कुछ अधिक पंचीदा है। इसर्म 

३६० सदस्य रहेंगे ओर ऊपर बताये चार घर्गोमेसे भत्येक 
घर्गके नय्ये नब्बे प्रतिनिधि रहेगे। पहले पहल लोक-सभा द्वारा 
उम्पेदबारोंफा चुनाव करना होगा। यह स्पष्ट ही है फि यहाँ 
किसी व्यक्ति या शुट्रके द्वारा नामज़द्‌ करनेफा चलन न 
रहेगा। मिश्न भिन्न धर्गफे उन्मेदवार भिन्न मिनक्ष यैतिखे छुने 
जादेंगे। प्रत्येक वर्गके नागरिकोका यह काम होगा कि ये 
प्रथम दो वर्गोके उस्मेदवारोकों छुननेमे भाग लें। यदि ये ऐसा 
न करे तो उन्हें दुएड मिलेगा। तीसरे वर्मक उस्मेदवारौको 
घुननेम घथम तीन घर्गेके भागरिकोौको अबश्य भाग लेना होगा, 

पर चौथे चगेके नागरिक भले ही इनके निर्वाचन-कार्यमे भाग 
न लें! चौथे इगंके उम्मेदधारोकों चुसनेमे प्रथम दो बर्गोंफि 
लोगफको अवश्य भाग लेना होगा, पर शेष दो यर्मके लोग 

चआाद तो उसमें भाग न हेंस्‍। इस भ्रकार “प्रत्येक चर्गके उम्मेंद्‌- 
घारोफो चुन लेनेपर उन्हींमेले इंसरा चुनाव होगा। इस धार 

अत्येक नागरिकछो चुनावर्म भाग लेना होगा और उन उस्मेद- 

घारोमेंसे प्रत्येक वर्गफे० केवल १८० लोग चुनने होंगे। ठीसरोे 

चार भत्येक चर्मके इन १८० जोगूमेसे चिट्ठी डाल कर &० लोग 

चुने जावंगे। इस प्रकार चार वर्मोके कुल ३६० सदस्योका 

विचार-सभाफे छिये घुनाघ होगा । 

चयन & 
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यह स्पष्ट ही है कि इस निर्दाचन-कार्यमें प्रथम दो धर्योका 
अधिक प्रभाव रहेगा | तथापि यह भी मानना होगा कि चार 
तो प्रथम उम्मेदवारोंकों खुननेमें सारे नागरिक भाग ले सकते 
हैं। दूसरे चुनावमें सबको भाग लेना अनिवार्य है। तीसरी 
यार समता खापित करनेके लिए चिट्ठियों द्वारा चुनाव बताया 
है। इस मकार दो निर्वाचन पद्धतियोंका इसमें संमिश्ररा है । 
इसमें सावलीकिक मताधिकार तो है ही, पर लोकबर्ग पलक 
मताधिकार भी है। लोकतंत्रात्मक छुनावक साथ साथ छुलीन* 
संत्रात्मक छुनाव्र भी है | कुलीनवर्गोके प्रभावका कारण यह 
कि निर्वाचनादि फार्य चर्गफे महत्वके अज्जुसार होने चाहिये। 
अफलातूनके मतानुसार धास्तविक समता इसीमें है, इसी 
प्रकारकी समता न्याय्प है, इससे राज्यमें मेल और खापित्य 
हो सकते हैं । क्योंकि अहाँफे नागरिफ यह सोचते रहे कि 
योग्यताके अछ्ुखार अधिकार नहीं मिलते चहाँ शान्विकों 
स्थापना होना कठिव है ! तथापि शान्तिके लिए यह भी 
आवश्यक है कि लोगोको पररुपरमें बहुत अधिक सेद ग जाने 
पड़े । इसीलिये चिट्ठी डालकर छुननेकी पद्धतिर्मे सावदेशीय 
समता ध्शपित कर दी गयी है । पक 
श्रफतातृन्के समताके तत्वकी कुछ आलोचना फरना 
आवश्यक है| चद एहता हैं. कि येपयताके अनुसाए अधिकार 
आप्त होना दी वास्तविक समा है, शोर यह योग्यता धनपर 
झअधलंधित देख पड़ती है। परन्तु प्रश्न हो सकता है फि पया 
घनके अछुसार योग्यता भी आ जाती(है। क्या निरचर भद्दा* 
चाय अथवा इुमुंगभाए्डार लदमीपति नहीं होते? क्‍या ऐसे 
लोगोंकों श्रधिक श्धिकार प्रांप होना घाहिछत है ? यदि यह 
मान भी लिया कि अधिक योग्य लोगोको भ्रधिकर शिकार प्राप्त 
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होने चादिये, तो भी यह तो नहीं मान सकते कि झधिक धनसे' 
अधिक योग्यता भी आ ही ज्ञाती है। घन और योग्यताका फोई 
आझ्वंंगी सम्बन्ध नहीं है। धनके अलुसार समाजमें राजकीय 
झअधिकार प्राप्त होना कभी अच्छा नहीं कहा जा सकता । इसर्म 
शिक्षाका महत्व तो है ही नहीं, पर मनुप्यत्वका भी मान नहीं 
। बस्तुओका मज्य चस्तुओंकी अधिकता या कमी तथा माँग 
पर अवलंवबित रहता है । इस पभ्रकारलोग धनी या गरीब हो 
सकते हैं। इसलिए यह तत्व कि धनके अलुसार मलुष्यको 
राजफीय अधिकार मिलें, कमी अच्छा नहीं कहा जा सकता। 
धास्तविक राजकीय समता इसीमें है कि लोग किसी बातर्मे 
बरावर रहे या न रहे, पर सबके राजकीय अधिकार ओर 
कानूनकी दृष्टिमं सबकी स्थिति समान रहे । लोगोंकी समताक़ी 
जाँच और किसी प्रकार नहीं हो सकती । मजुष्य होनेके कारण 
हो सब भजुष्य समान होने चाहिये--समताका सझुख्याधार 
मनुष्यत्व दी है। 
मिन्न मिंन्न प्रकारके चुनावके सिचा लोकसभाके हाथरमे 
ओर तीन काम दैँ। यदि कोई मलुष्य राज्यके विरद फोई अप- 
राध फरे, दह्वो, उसपर घह विचार करेगी। यदि नियम- 
विधानमें कभी किसी परियर्तेतकी आवश्यकता हो तो उसकी 
अहुमति इसके लिए आधधए्यक होगी ।० विदेशियोको राज्यमें 
यीस घर्षसे अधिक रहनेकी “परवानगी देनेका अधिकार भी 
उसे रद्ेगा। परन्तु रोजमर्सके कार्मोक्रे दिचारोका फार्य उसके ' 
हाथर्म न रहेगा और यह स्पष्ट ही है कि ऐसी बड़ी सभाखे 
ऐसा फार्य नहीं हो सकता। प्रति घर्ष घुनी जाने बाली विचार- 
सभाफे हाथ यह फार्य रऐगा । इस समाके १५ भाग किये 
जायेंगे ओर प्रतिमांस इसका एक भाग शासन-फार्यकी देख- 
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रैस फरेगा। ये ही भाग विदेशियों ओर नागरिकोसे सलाह- 
मशविरा करेंगे ओर उनका कहना छुमेंगे तथा वे ही शोक- 
समाके साधारण और घपिशेष अधिवेशन करायेंगे। परुतु वे 
झपता फार्य शासक-मणएडलके सदस्वोकी अनुमति लेकर 
किया करमगे। ॥॒ 
शासक-मणडलके सदस्यों यानी मैजिस्ट्रेटॉफी संरया संतीसख 
रहेगी । ये ही नियमस-विधानके रक्तक होंगे और अपने पदपर 
बौसत वर्षठक यने रहेंगे। प्रास बर्षगी अवष्सा्म ही कोई 
इस पदपर आकद़ हो सकेगा ओर सत्तर वर्ष री ऋवछाफे 
बाद उससे उसे दूर होना होगा | इनमेंसे एक व्यक्ति सबवोका 
प्रधान दोगा और उसके हाथमें शिक्षाका समस्त कार्य रहेगा 
यानी घद शिक्षामंत्रीषा काम करेगा। वह अपने पदेपर केवल पा च 
वर्ष रहेंगा। यह स्पष्ट ही है छि उसका पद अत्यन्त महत्वका 
है और इस कारण बह ऐसा पुरुष रहेगा जो सन्यमे सर्वे 
दी अफलादनऊे इस काएपनिक समाजका सुव्याघार उसवी 
शिक्षापद्ति है। इसलिए यह सर्वश्रेष्ठ कार्य राज्यके सर्वभ्रेष् 
पुरषके द्वार दोना आवश्यक और खाभाविक है । 
« शय दम अफलातुनऊे इस फासपनिक राश्यक्षी स्वायव्यव- 
स्ाका चरण करेंगे न्‍्यायव्यवस्थाफे लिए पहले सारे मामलौफे 
दो साय किये गये ६६८ १ ) खानयी सामले और (*) साव- 
सनीन मामले | पानगी मामलोकी तीन थेणियाँ शरीर स्याया' 
लय चताये हैं। पहले, झासपासके लोगो और मित्रोंकी पंचा- 
यत हैं। यद थोग्यतम स्थायालय है, वयोंक्रि इसे मामलेशी 
सायी बातें भलीभोंति मालूम रहती एंँ। इसके ऊपर राज्य 
वारद विषयविभागष्नी अलग अलग अदाल़तें दे | इसके 
न्यायाधीय चिट्ठी हारा घुने जाने चादिये ! इस प्रकार इसमें 
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लोकनियंत्रणका तत्व संमिलित है। इससे सब लोगोको यह 
मालुम होता रद्देगा कि हम भी राज्यमें 'कोई' हूं। तीखरे दर्ज- 
की अदालतर्म छुछ झुने हुप्ए न्यायाधीश रहेंगे जिन्हें प्रतिध्षे 
मैजिस्ट्रेट लोग चुना फरेंगे। इस न्‍्यायालयके फामको सबलोग 
देख सकगे, धत्येक स्यायाधीश अ्रपना मत खुले तौरसे देगा । 
सारे मैजिस्ट्रेयॉफो न्‍्याय-विचारके समय उपसित होगा 
होगा । सावेजनीन खरूपके मामले लोीकसभाके हाथमे रहंगे। 
राज्यके विरद्फा अपराध खारे लोगांके विरुद्ध ही है, इस 
लिए समस्त लोगीको ही उसपर घिछार करना चाहिये। उस 
भामलेकी जाँच-पड़ताल तीन सुण्य मैजिस्ट्रेद करे, पर म्याय- 
विचारफा समस्त काय लोकसभाके हाथमे रहेगा । 
इस छोटेसे राज्यम स्थानीय ग्धिकारियोकी विशेष आद- 
श्यकता नहीं देख पड़ती । यहाँ नगर-निरीक्षक त्तथा वाज्ञार- 
निरीक्षक अवश्य हे । देहावके प्रत्येक भागके लिए देहाती 
निरीक्षक भी रहेंगे । इनकी संख्या पाँच रहेगी, थे अपने अपने 
भागसे चुने जायेंगे और अपने पद्पर दो सालतक रहेंगे । इन- 
का कुछ फार्य तो शासनसम्बन्धी और कुछ कार्य न्‍्याय* 
सम्पन्धी रहेगी ६“ये लोग अपने अपने लिए बारह वारह तरुण 
साथी चुन लेंगे। इन्हे शिक्षा देनेका कार्य निरीक्षकोंके ही जिम्मे 
रहेगा। ये निरीक्षक एक ही ख्यूनमें दंघे ने रहेंगे। धत्येक पंच- 
निरीक्षकद्ल अपने पद्कालमें दो वार समस्त राज्यका, यार्येसे 
दायें और: दार्येंसे घायें, दौरा करेगा । इस समय भिरीक्षकोफे 
साथ उनक्रे साथी भी* रहेंगे और राज्य-सितिफा पान शांप्त 
करंगे। राज्यकी रक्ताफे लिए यदि कोई खंदक यनाने हो, सड़के 
घनानी हो, पानींका ठोक ठीक भ्रयंध करना हो, या सिंचाईको 
व्यवस्था फरनी दो, तो इन समस्त कार्योके लिए मज़दुरोफा 


१३३ झपलामूनडी सामाजिक व्यवस्था । 


ञ 


प्रबंध करना इन निरीक्षयोंत्रा काम होगा। सगर निरीक्षक तीन 
रहेंगे। थे प्रथम घर्गसे घुने जावंगे, और पाँच बाज़ार निरीक्षक 
ब्रधम दो घर्गोसे घुने जावेंगे। परन्तु किसी भी दागरिकको 
क्सीका भी नाम उम्मेदवारफे लिए झुमानेका अधिकार 
रहेगा । फिर, जितने पदाधिफारी घुनने हा उनके दुगने 
लोग इन उम्मेद्यारोर्म से घुने जावेंगे और उनके चुनावमें सव 
नागरिकोकों भाग तेना हीगा | श्रावश्यक्र सण्याका अन्तिम 
घुनाव चिट्टी द्वारा होगा। नगर निर्शक्षकौफे हाथमें नगरकी 
इमारतों, सडकाो, पानी शादिकी देस-भाल रहेगी। वाजार 
निर्यैज्चकाफे दाथमें बाआरफी इमारतों ओर फाॉमोकी देखभारा 
रदेगी। दोनों प्रकरारफे निशीक्ष्कोक्ति हाथर्म दुछ ध्याय वियाएका 
भी कार्य रहेगा । हि 
इस शासन-ब्यवत्याकी झुख्य बात धाथेत्ससे ली गयी द | 
परूतठ सामाजिक सम्बन्धादि स्पारसि लिये गये दूं। इस प्रकार 
इस राज्यफी रचना शआधेन्स शोर स्पार्टाकी बावाका बहुत कुछ 
मिश्रण है । सायंश यह्‌ है कि अफलातूनने इसमें दो सिश्ष मिश्र 
प्रकारपी समाज-व्यावश्याओंका समेलन करनेका प्रयत्न 
क्या है । ५ ८ 
अफल/दूनकी घतायी शासन-्यवस्थावए वर्णन दम सरेपमें 
कर चुके । साध द्वी, ध्यान स्यातपर थीडी बहुत आलोचना भी 
फर चुके ६। परन्तु अब हम हुद्ध विशेष दिस्तारसे उसकी 
आलोचना +रना चादते हैं । इस व्यवस्थाम पक लोकसभा, 
एक निर्धाचित विचार-सभा और मैंऊिस्ट्रेटॉका मण्डल है; 
सेनिक अधिकारी हें, न्‍्यायालय-दें और स्थानीय अधिकारी भी 
हैं। लोक्सभाकी शचता घर्म भेदफे आ्ाधाश्पर दी गयी है। 
कुछ घर्गोके लोगोको समाओोंमे सदेय उपसित होना अआ्राधश्यक्र 
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है, कुछ घर्गोफे लोगोको उपस्थित दवोमा या न होना, कमी फमी, 
उनकी इृच्छापर निर्भर है) विचारसभाके घारदह भाग हैँ । 
प्रत्येक भाग एफ एक मद्दीना अधिकारारुद़ रहता ै। इस 
सभाफे निर्वाचनमें घनकी प्रतिष्ठा तथा लोफमतको ओर स्वतंत्र 
चुनाव सथा चिट्ठी द्वार चुनावकों स्थान मिल्ला है। मैजिस्ट्रेट 
लोगाका चुनाथ सर्चनागरिफोके हाथमे है और ये सब नागरि- 
कोमेले विना किसी भेदके चुने जा खकते दे। परन्तु सेनिक 
अधिकारियोंका चुनाव कुछ तो नामज़द करनेसे और कुछ 
लोकनिर्वांचनसे बताया गया है । स्ययालयोकी रचनामें फुछ 
तो लोकमत और कुछ विज्ञताका भी मान है। नगर ठथा 
बाजारके निरीक्षकोके घुनावर्म सब लोग भाग ले सकते हैं, 
यद्यपि ये समस्त समाजसे खतंत्रतापूर्वक नहीं चुने जाते। 
इस प्रकार इस व्यवस्थामें उच्च धर्मोकी वुद्धिका विशेष उपयोग 
है; साथ ही, लोफमतकी खतंप्रताका भरपूर मान भी है-- 
पत्पेक नागरिक चाहे तो अपने मताधिकारका उपयोग कर 
सकता है ) इसमें एफ सुझ्य कठिनाई यह है कि धनी खोगोफों 
चुद्धिमान भी मान लिया है। इस दोपका विचार छोड़ दें तो वह 
स्वीकार करदा होगा कि यह व्यचस्था-चर्यन खुसंगत, परिपूरते 
ओर सारी छोटी मोटी बातें लिखकर सावधानीले किया गया 
है| इसमें मिश्रणफे तत्यथका इतना उपयोग हुआ है कि एम 
यता नहीं सकते कि इसे कौनसा तंच्र कद्दा जाय ? न तो यह 
कुलीनतंत्र है ओर न लोकतंत्र ही । प 
- परन्तु अरस्तुनेद्धस व्यवस्थापर अनेक आज्षेप किये । 
यह फद्दता है कि इसकी रचना इस तत्वपर की गयी है कि 
लोकतंत्र तथा निरंकुशतंत्रके संमिश्रणसे अच्छी शासन-ध्यय-- 
स्था उत्पन्न दो सकती है, पर वास्तवर्म यह फोई अच्छी 
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व्यवस्था नदी है। दुसरे, केवल थो प्रकारफे तंत्रोकी अपेत्ता 
अनेफ प्रफारके तंप्रोका संमिभ्रण घेदतर होता है । तीसरे, इस- 
में एफतंधफा कोई भाग नहीं दै--इसमें वास्तव केबल दो 
तेनांका, कुलीनतंम् तथा छोकतंत्रका, संमिश्रय है ओर उसमे 
पहलेफा भाग अधिक है। अस्स्तृके खमी आछ्षेप पूर्णतः 
ठीक नहीं कदे जा सकते। श्रफलादूनफकी मंशा फैघल यह थी कि 
पकतंत्र तथा लोकतंचफे शुणोका संमिश्षण किया जाय । एक- 
तंत्रफा गुण है घुद्धिमताका शासन और लोकतंत्रफा गुय 
लोकनियंत्रण | अफलादूनने एकत॑त्रके स्थानमें फतिपय तोगोंके 
शारसनकों स्थापित कर दिया है। इस प्रकार अरःस्वूके फहनेके 
झतुसार, अफलावूनने अ्रपनी व्यवस्थार्म दोसे अ्रधिक तंत्ोका 
संमिश्रण कर दिया है | इसमें घुद्धि-प्रधान पुरुषोके शासनका 
तथा तोकनियंत्रणका संमिश्रण दै। ये ही दो तत्व उपयोगी दे 
ओर इन्दोंका संभिथ्रण हो सफता है। इतना प्रत्युचर देनेपर 
भी हर्मे खीकाए करना होगा फि अरस्तृके कहनेमें भी कुद सार 
अवश्य है। साधारण अर्थकी दछ्टिसे.दैेखा जाय तो इसमे एक 
तंब्रका कुछ भो भाग नहीं छै। इसी प्रकार, साधारण अर्थकी 
इष्टिसे सकुचित कुलीनतंत्रका भाग इसमे अवश्य अधिक है! 
अफलादूनऊे बताये सिद्धान्त व्यवद्ारमें ठीक नहीं उतरते। 
घन और घुद्धिका कोईजत्यक्ष सम्पन्ध्न्ीं है। दुद्धि-प्रधान 
पुरुयोफे शासनके स्थानमें घास्तेवर्मे उसमे धनिक लोगके 
शास्तनको स्थापना फर दी है। यद दम स्मरणए रखना चादिये 
कि प्रायः सभी फहीं धनी लौग संण्यामेंधयोड़े होते हैं भी 
ग़रीय अधिक | इसलिए हम* यह कह सकते हैं कि शफला- 
उूनकी शासन-ब्यवस्था थोड़ेसे लोगोंकी दी शास्रव-ज्यवस्था है। 
और ऊपरसे शान यह ले कि घनी लोगोफकों सभामे उपस्थित 
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होना द्वी चाहिये, गरीब लोग भले ही उपस्थित न रदँ। निरी- 
क्ञक उदग्यपर्गंके लोग रहेगे। विचार-सभाके चुनावर्मं धवका 
मान अधिक है। इस प्रफार वह लोफऊतंत्र बहुत कम और 
कुलीनतंत्र बहुत अधिक है, ओर कुलीनतंत्रका वास्तपथिक अर्थ 
है धनिकतंत्र, न कि दुद्धितंत्र । फिर, हमें यह न भूलना चाहिये 
कि लोकसभाकफी सत्ता बहुत परिमित है। प्रश्न हो सकता है 
कि कया जनताका संमिलित मत किसी फामका नहीं होता? 
फ्या वह किसी बातका निर्णेय नहीं कर सकती ? फिर, यह भी 
ध्यानर्में र्पना चाहिये कि घिचारसभाके छुनावमे लोगांफो जो 
अधिकार दिया गया है वह उनकी निर्णुय-शक्तिके मानऊे 
वाग्ण नहीं दिन्‍्तु लौकिक असंतोष दूर करनेके लिए्ए है। फोई 
शाखन-्यवस्था प्रारंभमें चाहे किन्हीं भावोसे प्रेरित होकर 
फ्यों न फो गयी हो, अन्तमें उस्तका दास्मदांर उसकी शासन- 
संस्थाओपर ही अवलंबित रहता है | यह सिद्धान्त यदि 
दीक है तो हमे कहना होगा कि अफलायूनको इस शासनब्यव- 
श्थाफे भिन्न मिन्न भागोंके योच कोई अंगांगी सम्पन्ध नहीं है । 
चह फेवर निर्जोव लोकनियंत्रणका तथा सजीव कुलोनतंत्रका 
बेहुका जोड़ है । यही इसका मुख्य दोष है 
अफलातून अपने प्रंथके घारहव भागमें फिरसे “रिप- 
स्लिक! भें बतायी ब्यवस्यक्ती ओर भुक पड़ा है। परन्तु बद्द 
इस प्रंथका अलग भागसा जान पड़ता है। इसलिए हम उस- 
का यहाँ विचार न करेंगे। “'रिपब्लिक' के विवेचनम उसका 
यथेए घणुन आ चुकाण्दे, इसलिए भी उसके धर्णेवको ध्यायश्य- 
कता अव नहाँ है ढ 
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घौया अध्याय ! 


नियमविधान-मी मांसा । 


अफलातूनके नियमविधानके सम्बन्धमें कुछ बाते इस 
पहले ही लिल चुके हैं। उसके इतिद्ासका बणन यहाँ अना- 
चश्यक है। तथापि यह कहना शावश्यक है कि ग्रंथकारने 
स्वफालीन राज्योंफे नियमविधानका यथेट्ट अभ्यास किया था। 
इसी बनन्‍्यम पदले पहल वियमविवानकी शाक्षीय मौमांसाका 
प्रथत् यूनानर्मे किया गया था। इसमें कानूनकी आत्मा भरपूर 
भरी है शोर झमेक छोटी मोटी यातें दो गयी हैं। परन्तु कान: 
नक्ते आधुनिक अयथेकी इशप्टिसे उसमें फानूनका बुद्धिद्ुलक 
विचार नहीं है ओर न गहरे अध्ययनकी द्वाया ही उसमें देख 
पड़ती है। अफलावनफे कानूनका खरूय बहुतसा नीठियास्तर“ 
खा और बड़तसा धर्मशाखला है। शाजकलके कानूनदाँ उसे 
कानून माननेम हिचेंगे। नोति और कानून अथवा फानूने 
ओर घमेम बहुत कम भेद्‌ देख पड़ता है,। उसके नियमदिधा- 
नम कई ऐसे तत्व आ गये हद जो केवल नीतिशाझ्र्मे या नींति- 
मूलक धर्मेशास्पमें आ सकते है। परन्तु यद्द दोप केवल अफ 
लादूनके ही अन्धर्म नहीं है ! वह यूमीनके समस्त अन्यकारों्े 
देख पड़ता है। सर्वसामान्य सॉमाजिक व्यवहार और फान: 
ने तियस्व्रयक्े व्यवहारका भेदामेद यहाँ नहीं देख पड़ता! 
अदालतोर्म भी कानूनी कारणोंके सिवा खन्‍्य कारण भी पेश 
किये जा सकते थे ओर कानूनदझे ग्रन्थों कानूनके सिचा अन्य 
वार्तोंके विचारका भी समावेश है। परन्तु हमें यह न भूलता 
चदिये कि प्रायीनकालमे सब ही देशोर्म पेसी ही दशा थी । 
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हमारे भारतकी स्एतियाँ पक दष्टिसे नियम-बिधान ही दें और 
उनमें धर्म, नीति, आदि सबका समावेश है। 
हम पहले ,यबतला चुके हैँ कि अफलादूनने अपने प्रत्येक 
कायदेसे उसके कारणंका विवेचन फरने वाली भूमिका भी 
जोड़ दी है। पर कई स्थानोर्मं कानून और भूमिका 
एक दुसरेम इतनी मिल घुल गयी है कि उन्हें पृथक्‌ करना 
कठिन काम है। हाँ, जहाँ कहीं वे 'णथक्‌ देख पड़ते हैँ वहाँ 
भूमिकार्मे कानूनफे पालनका नैतिक आधार बताया गया है। 
हमने अभी ज्ञो बात वतायी है उसे अफलातूनके अपराध, दण्ड 
आदिके तन्वीका विचार फरते समय ध्यानर्मे रखना चाहिये। 
प्रत्येक खुब्यचण्यित समाजमें लोगाके कुछ अधिकार और 
कतेब्य होते हैं। जो इन अधिकारों या कतेब्योका उहलंछन 
करता है, बह समालका अपराधी समझा जाताहै। अपराधोका 
अपराध बाहरी बातौसे सम्बन्ध रखता है और कानून उसी- 
पर ध्याव देता है। न्यायाधीश विचार करते समय उसी बात- 
पर ध्यान देता हे, वह अपराधीकी नैतिक अवस्थाका पिचार 
नहीं करता | उसे यछ देखना है कि अपराध हुआ या नहीँ, 
उसके लिए काफी सबूत है या नहीं, यदि अपराध हुआ है तो 
कितने दूजे तक, और इस अपराधके लिए फ्या उचित दण्ड 
दोगा ताकि वह फिरसे न हो, माना कि स्यायाघधीशको इस- 
पर भी ध्यान देना होगा कि उक्त अपराध जान वूभकर किया 
गया या अनज़ानर्मं हुआ। क्योंकि सोच सममभा कर किया 
छूघआ अपराध अनजौनमे किये हुए अपराधसे सिन्न होता है । 
इसलिए उसे इस बातका भी बविचार करना होगा कि अपराध 
किस परिलितिमं किया गया और कया उस परिखितिखे 
अपराधका स्वरूप सौस्य या भयंकर होता है। परन्तु पद 
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इस घातका विचार नहीं करता कि किस मूल प्रेरणासे प्रेरित 
होकर अपराधीने अपराध किया या शअ्रपराधीकी मानसिक 
दशा क्या है। इसका मुण्य कारण यह है कि सर्वक्ष हुए बिता 
कोई फिसीके मनकी असली यघात नहीं जान सकता। फंभी 
कभी तो स्वयं अपराधी नहीं बतला सकता कि मैंने क्रिस 
हेतुसे प्रेरित होफ़र यह अपराध किया है। 
परन्तु श्रफतातूतको थे सिद्धा्त मान्य नहीं है। साधा“ 
रणुतः राज्य यह देखता है कि फीोनसा अपराध हुआ और 
कहाँतक हुआ ) यह नियम-विधान बाह्य लक्षणोक्रो देख फर 
चिकित्सा फरनेफे समान ही है। इससे वा हतविक रोग नहीं दूर 
होगा। राण्यको चाहिये कि घह इसके परेका, बाह्य लक्षणेकि 
परेका, याती घाह्य कार्य परेका, विचार करे--चद्ध उस अप 
राधीकी मामसिक रचतापर ध्यान वे । इस मानसिक बुर्ाकों 
दूर करनेका काम मामूली दण्ड दे देनेसे न होगा | उसकी 
चिकित्साक्रे लिए श्राध्यात्मिक उपायोका उपयोग करना 
होगा । फ़ानूनकों चाहिये कि बह ज़ालिय हाक्रिंम न बने, बह 
पित्प्रेमका छाम्र करे। दृरडकी धमकी देकर बैठ जानेसे 
उसका काम समाप्त नहीं ।होता--डसका कास है कि भागरि- 
कोको प्रतिदिन सुधारनेका फाम करे। इसपर कोई कहेमा 
कि थद्द तो फामूनका नहीं घरन, शिन्ताका काम दै। इसपर 
, अफल्लातूनका उत्तर है कि कानूतके शासन और 
भेद द्वी क्‍या है? दएडका धास्‍्त्विक देतु सुधार दी है, इस- 
लिए उसका हमारे मनपर ऐसा परिणाम दीना चादिये ताकि 
हमारा शील सुधर जाये । यह हूपष्टठ ही है कि इसी कारण 
उसने प्रत्येक कानूतके साथ मूमिका जोड़मैकी" प्रयाफा प्रति" 
पादन किया है। उनके द्वारा लोग समभ सकंगे कि हमें कासू: 
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नका पालन क्यों करना चांदिये। दृण्डका भो यही हेतु दोता 
है। अब पाठक समभ गये होंगे कि इस विचार-दष्टिसे अफ- 
सातूनकी नियम-विधानमीमांसा प्रचलित नियमविधानमीमा- 
सासे भिन्न हो जाती है। अफलातूनके विचारम अपराधीका 
अपराध करना अनिवार्य पऐ क्योंकि उसकी मानसिक दशा 
रुग्य हो गयी है--अपराध रुग्ण दुशाका अवश्यंभावी बाह्य 
परिणाम है, वह उसे टाल नहीं सकबना। इसलिए यदि अप- 
राधफो रोकना है तो मानसिक दशाफा छुघार करना चाहिए। 
प्रचलित नियम-विधानरमें झपराधीकी,मानसिक दशाका विचार 
यहुत फम्र ऐ, चह यह नहीं सोचता कि अपराधीकी मानसिक 
दशा रुग्ण है या भलीचंगी है | वह यही देखता है कि अपराध 
हुआ या नहीं, यदि छुआ है तो फहाँतक और उस श्रपराधको 
रोकनेफे लिप्ट किस वरडकी आवश्यकता दे। हेतु, परिस्थिति 
आदि बातें गोण हैं, कार्य प्रधान दै। यदि अपराध हुआ है तो 
दपठ देना ही होगा। अफलादुन कहता है कि नहीं, ऐसा करनेसे 
रोग दूर मे होगा। राज्यका फाम है कि रोगको सदाके लिए 
दूर कर दे, बाह्य लक्षणोके लिए दण्ड दे देने मातसे डसका 
करेब्य पुरा हर हो जाता। 
इसी सिद्धान्तपर अफलादून एक दूसरी दश्टिसे विचार 
करता है । वह फद्दता है कि सारे मनुष्य रुखके इच्छुक 
है, कोई भी मनुप्प जान घूक' कर छुष्ख नहीं लेना चाहता। 
और सुख दे ही कया? सुत्र है सदाचार, धर्ममूसक आचरण, 
ब्याय। दुराचरण हैल्धुःख, फष्ट, अन्याय, झधम । इससे सिद्ध 
दोता है कि महुष्य अनिद्ध्रापूयंक डुटशाचरसण फरता है 
और फए, दुःख, सहता दे | दुराचरणसे फेवल शारीरिक कष्ट 
नहीं दोते-धपदह तो बास्तवरम आत्मिक अधोगति है। यह 
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आत्माफा समतेल बिगड़ जानेसे होती है, उसमें शुद्ध दुद्धि 
ओर सान्विक आननन्‍्दपर तामंस विक्राररत्री विज्ञय देख 
पड़ती है। यह फोई नहीं कह सकता फि कोई मह॒प्य ज्ञान 
चूक कर इस कश्फारक सखितिम पड़ना चाहेगा। यह भी 
मानना अशउय्प दे कि यदि क्रिसीका इस सखितिसे उद्धार 
किया ज्ञापे तो घद ऐसा न फरने देगा, बह उद्धारकारक दृएउ- 
को सहनेद्धे लिए श्रतुध्त-होगा । यह स्पष्ट हैं कि दृश्डदाता 
शासक उस अपराधीका सच्चा उद्धारकर्ता है। वह हानि 
पहुँचे हुएए पुरुषके अधिकारोका प्रतिष्ठाता ही नहीं, बह प्रच- 
लिप व्यवस्थाका रक्षक ही नहां, किन्तु उस अपराधीकी उबा- 
रने वाला भी है । 
, तथापि अफलछावूतका यह फहना नहीं है कि अपराधर्े 
लिए झपराधी उसरदायी नहीं माना जा ख़कता। यदि अप- 
राधकी पवृत्ति आनुबंशिक हो या समाजकी घुराईके ही कारण 
हो ठो फिर अपराधीको अपने कार्यके लिए उत्तरदायी सम- 
ऊना ठीक न होगा । फिर तो न्‍्यायालयोकी कोई आवश्यकता 
न होगी। पर, जैसा हम देख चुके है, अफलादूनकी सामोजिक 
व्यवस्था न्यायालय दें और नियमविधान भी. । इतना दी 
नहीं, वह स्वेण्यामूलक और ध्यनिच्छामूलक अपरार्धाका मेदा- 
भेद भी फरता है । पह यह नहीं मःनवा कि अपराध :-प्रदृत्ति 
घंशानुधंश चलती है। धह स्पष्ट कहता है कि उसले बालक बचा 
रह सकता हैं। चह मावता है कि समाजका व्यक्तिपद ये 
परिणाम होता है, बह स्वीकार करता दैदकि घुरे राज्यके नाग- 
रिक घुरे दी होगे | परन्तु चए यही कहता है कि अपराध अप- 
राघ ही है, चद घृणात्मक फार्य है, उससे श्रपयघीका 
समाज़में गिर जाता है ओर उसकी मानसिक शअ्धघोगति होती 
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है। अफलातूनने जो कहा है कि अपराध अनिष्द्धापूर्वफ होते 
है, उसका यह अर्य नहीं कि चह उसपर छाई हुई बाह्य आपत्ति 
है। अपराध होनेले तो घास्तवर्म यही सिद्ध दोता है कि अप- 
राधीकी आत्माका पतन हो चुका है। ओर यह स्पष्ट है कि 
खतत्त बुद्धिका कोई भी मलुष्य अपनी ऐसी श्रधोगति कर 
लेना न चाहेगा। सारांशर्म झअफलातूनका कहना है कि मलु- 
प्यका मन घास्तवर्म स्वच्छ होता * है, पर उसमें जब बुराई 
घुस जाती है तव घह बिगड़ जाता है और ऊपराध दरने 
लगता है। खतंत्र चुद्धिसे अ्रपराधकूा कार्ये न होगा। मन ज्प्व 
परतन्त्र हो जाता है, तब ही उसमें घुराई घुस सकती दहै'और 
उससे अपराधके कार्य वन पड़ते हैं। जब उसेपर काम क्रोध 
विजय पा जाते हूँ, तब ही बह घुराइयोका घर बन जाता है| 
बुरे राज्य में कामक्रोधकी विजय सरल हो जाती है। इसलिए 
राज्यका कर्तव्य है कि बह इन शसुओको पराज्ञित करे और 
भलुष्यकी शुद्ध वुद्धिको स्वतन्‍्त कर दे। यह कार्य डचित 
शिक्षाके द्वारा संपन्न हो सकता है ।? राज्यका फाम है कि बह 
अपने नागरिकोको उचित शिक्षा दे, उनमें अच्छी आदतें पेदा 
फरे, अपने क्रानूनो, अदालतों और मुंसिफोके द्वारा उन्हें भले 
रास्तेपर ले जावे और घुसी बातोंसे बचाये। राप्य अपरा- 
धियोजो दुएड देकर उन्हें बुरे यलिछ विकाररोसे चच्चा सकता है, 
उन्हें उचित भोजन और शिक्षेण देकर उनकी फुप्रचुक्तिको रोक 
सकता है ओर उनकी चुद्धिको खतंत्रता प्रदान कर सकता है। 
जब ये सारे उपारझू नियपयोगी हो जायें, ज़्व कुमवृत्तिका 
छुधार होना अशक्‍्य हो ज्यूवे! तब अपराधीको प्राण-दएट 
देनेके सिया ओर उपाय नहीं | तब तो “उसका न जीना ही 
भला है। ओर इससे राज्यको दो लाभ होंगे। उसके उदाहरण- 


ड़ 
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से डर कर लोग धपराधोसे दर रहनेका प्रयक्ष करेंगे प्रीर 
राज्य ऐसे धुरे लोगांसे मुक्त हो जायेगा ।” 
इससे यद स्पष्ट हो गया होगा कि अफलातूवने समाजमों 
उध्षकी चुराईफे ऐिए उत्तरदायी समझा हैं. भोर चद कद्दता है 
कि इस घुर्यईको दूर फरमेका फाम समाजका है। पर, जैसे 
कई घार पदले यद चुफे है, धद व्यक्तिकों भी अपने कार्य 
लिए उत्तरदायी समझृता-है। व्यक्तिके घुटे विफारोके फारणए 
ही अपराध छोते ह। यदि यह मी मान लिया कि उस समय 
बुद्धि परतंत्र हो जाती है तय भी फिसी न फिसी कारणसे घह 
अपने फार्योके लिए उचरदायी है! परन्तु अफुलादन यह नहीं 
यताता फि वह 'कोई न कोई कारण' कीौनसा है। उसफी नियम- 
विधान-मीमांसामें यह बड़ा भारी दोष रह गया है। इस 
अकोर घट्द फद्ता है कि शरवेव्धिक अ्पराधका सिद्धान्त तियम- 
विधान-न्‍्यायालयल्‍्यायाधीश-द्‌ए्ड आदिफे अलित्वले अस- 
गत नहीं है। उसी आधारपर उसने सृत्युदृशंश भी सिंत 
किया है। इतना दी नहीं, अनिष्छापूर्वक कार्य ओर इच्दा- 
पूर्वक कार्यके मेदामेद्स भी घद्द इस सिद्धान्तकों सुसंगत 
बताता है। इसके लिए बह अपराध और हानि भामक दी भेद 
करता है। श्रपयधर्म कुछ हेतु भोर ब्रधृत्तिका श्रस्तित्व दोवा 
है। इसलिए उससे ण्रात्माकी अधोगतिका निद्शेन होता 
ओऔर इसलिए घह कार्य झनिष्छापृयिक होता है। हानि यादहरी 
बातोंसे सम्पन्ध रखती है। यह कार्य देत॒घ॒त॒क दो या 
अदेतुमूलक हो; इसमें घ्ततिपूर्तिक्ती अस्लषश्यकता होती है। 
इसलिए हामिके कार्यसे सदैध्‌ अपराध नहीं होता । हाँ, 
कमी कभी दो सकता हैं। इसलिए शपराधोंके दो भेद हो 
सकते हैं, ( १) इचब्छाएपंक और ( ९ ) अनिन्‍्दापूंक | परत 


] 
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इस विवेचनमे अफलादूनने इतनी गड़बड़ी कर दी है कि 
कुछ भी रुपएतया बताना हमारे लिए फठिन है । 
आज छोग यद मानते ६ कि फिसीके मनकी भीतरी 
बातको जानना कठिन है। कुनीतिके लिए भले ही शिक्षणकी, 
रूदुपदेशकी, आवश्यकता हो, पर जय किसीसे अपराध दी 
जाता है तब फायदा मनमी दशाको नहीं देखता, बद देखता 
है कि अपराध कहाँतक शुआ है और कितना दण्ड आव- 
श्यफ है ताकि घद अपराध फिरसे न हो । अफलातूनके छोटेसे 
राज्यमें खदुपदेशकी घाते फरना भक्ते ही संभव दो (पर हमें 
तो यह भी असंभव जान पड़ता दे ), परन्तु आजके विशाल 
राज्याम फानून-भंगके लिप्पट दुश्ड-विधानका ही डपाय चल 
सकता दै। अफलादून जैसे निरे आदर्शवादी भले ही सद्घु 
पंदेशकी आयवष्यकताएर ज़ोर देते रहे, पर उसके पीछे पड़- 
नेसे अशान्ति और अराजकताका साघप्तराज्य स्थापित हुए विना 
ने रहेगा । अफलातून खयं जब कानून बताने लगता है, 
तथ अपने तत्दौको भूल कर साधाण्ण तत्वॉफो ही प्रहदण 
करता सा जान पड़ता है। उदादहरणाथे, जान वृझकर की हुई 
'मठुष्य-हत्याकेबलिए घह सीधा सीधा झुत्यु-द्‌रड ही घताता 
हैं.। ऐेसा होनेका कदाचिव्‌ यद्ध कारण छुआ हो कि प्रचलित 
नियम-विधान-तत्वोके दोपे बताते हुएए बैद् आदर्शकी बातें 
करता है, पर जब प्रत्यक्ष व्यवद्वारकी यात बतानी पड़ती है, 
तथ प्रचलित तत्वॉौको मानना ही घड़ता है। 
इतना दोनेपर भी० अफलातदून अपने एक तत्वको नहीं 
छोड़ता । घद झष भी यही भानत़ा'है कि अपराधसे प्रचलित 
समाज-व्यवस्थापर आधात दोता है अवश्य, पर उससे, झप- 


राधीकी सेतिक श्यधोगति भी देख पड़ती है शोर समाजका 
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कठंब्य है फि घद उसकी इस नेतिक अधोगतिकों दूर करे). 
दुए्डका अर्थ बदला नहीं है। हाँ, कुछ अंशतक उसका यह 
अर्थ हो सकता दे कि वद अपराधी अथवा दूसरे लोग उस 
अपराधको न करने पांव। परणु उसका वास्तविक उद्देश 
मैतिक सुधार है। अफलादून कहता है कि दृएड देकर बदला 
ल्ेनेम लाभ ही क्या है ! जो हो गया बह वापस नहीं श्राता | 
दण्ड तो भविष्यके लिए दिया जाता है। उसे देखकर श्रपणधी 
सथा दूसरे लोग उस अपराधसे भविष्यर्म दूर रद ओर अपना 
झांचरण सुधारं। अफलातून यार घाए अपराधकी तुलना 
रोगसे करता है और सुधार करनेकी यातें सुझाता है। यह 
यात अलग है कि आज़ दहम उसके इस नैतिक रोगके सिद्धान्त 
ओर उसकी चिकित्साके उपायोको ज्योंकेत्यों नहीं मात सकते। 
हमें तो आज पहले यह देखना पड़ता है कि किसीने ऋपराध 
करके प्रचलित व्यवस्थापर कितना आधात पहुँचाया है। 
फिर, दम दण्ड देकर सबको बताते हैँ कि ऐसा कार्य करनेसे 
पेसा दुएड सहना पड़ता है। आनुपंगिक रीतिसे हम उस 
अपराधीको भी बताते हैं कि ऐसे अपराध करनेपर ऐसा द्एंड 
भोगना पड़ता है। इस प्रकार आलज॒पंगिक शीतिसे उसका 
खुधार हो सकता है और वह उस द्रडदानमें हमाण थाजु* 
चंगिक देतु अवश्य झता है, पर प्रध्यन देतु रहता दे दूसरोंको 
उस अपराधसे दूर रखनेका। अफलातदूनका फहना इसफे ठीक 
विपरीत है। उसका कहना है कि छुधारका द्ेेसु प्रधात हीना 
चाहिये और दूसरॉको उस शअपराधसे दूर रफ़नेका हेतु गीण। 
यह पक वात ज्ञान कर पाठकोंक्ों आश्चर्य होगा कि 
अफलादनने घमद्दीनताके लिए भी दृए्डविदघान, और बढ भी 
सत्युदुएड, धताया है। और उससे भी शाश्चर्यकी बात यह. 
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है कि धर्माधमैका निर्णय उसने राज्यपर छोड़ दिया दै--राज्य 
ज्ञिखे घर्म कहे यही धर्म और जिसे अथर्म फहे चह अधर्मे 
होगा। जो उसके अलुखार न चलेंगे थे द्रडनोये होंगे। हाँ, 
उसने जो धर्म बताया है घद्द वहुत कुछ उदार है। त्तीन तत्व 
उसमें आवश्यक है। पहले, परमेभ्वरंका श्रस्तित्व मानना 
आवश्यक हैं। धह कदता है कि गति मनसे ही उत्पन्न होती है। 
आकाश अनेक तारे, झद और उपग्रह जो इतनी ठीक गतिसे' 
चल रहे दे, चह सर्वश्रेष्ठ मनका ही काम हो सफता है। अफ- 
लातवूनकी भाषासे यह बतलाना कठिन है कि चह पकेश्वग्वादी 
है या झनेफेश्वरचादी | फभी वह ईश्वरकी, तो कभी देवोकी 
बात करता है। सूर्य, चंद्र, तारे, घषे, मास, ऋतु आदि सबके 
अलग अलग देव हैं और उत सबके ऊपर एक स्वाधेष्ठ पर- 
मैश्वर है। यह विश्वास बहुत कुछ हिन्दू विश्वास जैसा जाने 
पड़ता है) राज्यका अस्तित्व बिना धर्मके नहीं हो सकता। 
नास्तिकदादसे अराजफता फैल जावेगी । 
धमेहीनताके लिए अफलादूनने तीन प्रकारफे दरड बताये 
हैं । कुछ लोग ऐसे होते हैं जी अशानके कारण धर्ममे विश्वास 
नहीं करते, अन्यथा केंव्ड्त भले आदमी और नेक नागरिक 
दोते हैं। इन्हें पाँच चर्षतक 'सुधार-शृहरमें बंद करना चादिये । 
यह शद रोधि-सभाके पत्स हो। इस सभाके सदश्य सर्देय 
उनसे मिलते झ्ुलते रहे ओऔए उन्हें उपदेशादि देकर उनका 
सुधार फरे । पॉँच घर्षके बाद थे छोड़ दिये जाये । यदि पे 
सुधर जायूँ तो चे श्युन्तिसे रद सके। परन्तु उनमें यदि पुनः 
भर्महीनता देख पड़े तो उन्‍्दे शृत्युदूरुड दे दिया जाया धुक 
प्रकार्फे लोग और होते हैँ जो भ्ूठ-सूठ ही धर्ममं विश्वास नहीं 
करना चाद्दते, जो त्तेत्र-मंत्रके झारा अपना लाम करना घाहते 
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हैं। उन्दें फिसी ऊजड़ जंगलों स्थानमें एकान्त फोठरीमें बरद 
फर देना चाहिये) जब घे मर ज्ञावं तब उनके श्र सौमाके 
दाहर फेक दिये जाये । ठीखरे, कुछ लोग ऐसे द्वीते हैँ जो 
कुछ निजी घर्म मानते ह। ऐसे निज्नी धर्म मना कर देने 
चाहिये। जो किसी निजी घर्मम अंधधयासे विश्वास करते 
हैं, उन्हें तो दुएड आदि देकर राज़घर्म माननेके लिए बाध्य 
किया ज्ञाय | जो भ्ृठ-मूंद ही फिसी निज्जी घर्मका सांग सचते 
दूँ उन्दें स॒त्युद्रड दिया जाय । 

यह स्पष्ट ही है कि आज अफलादूनके इस धार्मिक बला- 
स्कारकों फोर नहीं मानता । श्राजकल यह मत प्रचलित है कि 
घरमेकी वात पत्येककी निज्जी दे, यद किसीके हस्तशेपका प्रान्त 
नहीं है। कोई दण्डफे भयसे धार्मिक नहीं दो सकता और 
किसी 'धर्ममें विभ्वास नहीं कर सकता। इसलिए धर्मकी 
बासमे दुए्डफा उपयोग करना बूथा है । 





पॉचवाँ अध्याय । 
शिक्षा-पद्धत्तित।. « 
नियम-धिधानका झन्तिम शस्त्र दुयुड़ है। दुर्ड देकर कार्यूत 
खोगोफो बुर घातोंसे रोकता है । इस प्रकार दण्डसे शिक्षाका 
कुछ काम सिद्ध होता दै। किन्तु यह विकृत मनके लिए ही चल 
सकता हैं । उसका उपयोग कभी कमी ही होता है और यद 
भी निषेघकी रीतिसे यावी युह बताकर कि अमुक काय ने 
करना चाहिये, उसे फरनेसे दए४ मिलता है। परन्तु शिक्षयका 
कांदें ऐसा हे जो सतत चलता रहता है, उसका उपयोग 
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सब तोगांके लिए है। कलाकीशलकी शिक्षासे वद सर्वंसाधा- 
रण शिक्षा भिन्न यात दे । उसका उद्देश दे हमे समांजफे योग्य 
बनाना यानी अच्छे नागरिफ दनाता-प्रत्येकर्मे सामाजिक 
योग्यता उत्पन्न करना। सामाजिक योग्यताफा शर्थ है. शासन 
करने और शासित होने योग्य यनना | इसका मान कायदोंर्मे, 
नियमविधानरम, रए होता है। कानूनोंसे जाम सफते एँ कि हमें 
किस प्रकार रहना होगा और फौन फौनसे फैार्य करने होगे। 
इससे यह सिद्ध होता है कि शिक्ताफा उद्देश है कि लोगोर्मे 
नियमालुसार जीवन व्यतीत करनेकी, भज्नृत्ति उत्पष्न ्लो जाये ॥ 
यानी उनकी मानसिक ओर शारीरिक प्रवृत्तियाँ ऐसी घन 
जायें कि वे फायदोका पालन सतत करते रहें। इसको सिद्ध 
करनेफे दो उपाय हो सकते हैं! पहले तो ए्र्यक्ष उपाय यह है 
कि लोगोको फानूनोकी मानमर्यादा रखनेकी शिक्षा दी जाय 
ओरए उन्हें उनफे सारे नियमोौका शान करा दिया ज्ञाय | परन्तु 
यह उपाय घहद्टुत छच्छा नहीं है। इससे आवश्यक प्रदस्ति मती- 
माँतिन यन सफेगी। इससे घेहतर दूसरा अप्रत्यक्ष उपाय यध् 
है कि उनमें फानूनफी, नियमधिघांनकी, आवश्यकता प्रविष्ट 
करा दो जार ओर उनके मनकी पेसी प्र३त्ति हो ज्ञाय कि 
जाने-अनजाने वे सदैव समाजके नियमौका पालन फरते रहें । 
यहाँतक तो चुरा नहीं, पर आगे अफैतातून कदता है फि 
कानून अपरिवर्तदशील यानी निश्चित होता है। इसलिए शिक्षा 
में भी कमी परिचरत्तन न होना चाहिए। अफलातून अपरिदर्तन- 
शीलता, मिश्चिवता, प्ेशसिदाग्त को यहाँतक बढ़ाता है कि किसी 
भी कलाम, लड़कौंके झेलों में, हत्थे और गायनमे, समाज और 
शाज्यकोी किली भी बात किसी भ्रकारका परिवतेन होना ठीक 
नहीं। बन्‍्दें इस यातफा शान भी न छोना चाहिये फि कमी 
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किसी घातमें कोई परिवर्तन हुआ । यहाँतक कि लेखतके भी 
नियमादि निश्चित रहें, उन्हें सपको पूरी पूरी रीठिसे।पालन 
करना पड़े । फिसी भी प्रकारक्ती कान्यरचना यां भ्रथरचना 
होगेपर पहले यह उचित श्रालोचकों और मैजिश्ट्रेटंकि पास 
भेजी जावे और ये उसकी आलौचना कर--दैज कि राज्यप्रति- 
प्टितनियमोका फहीं भंग तो नहीं हुआ है। दृत्य और गायन- 
पर भी उसने इसी प्रफारका नियं नण बताया है। ताट्यके विप- 
यर्म कहा है कि केंघल खुखान्त नाटक सेलें और उनमें केयल 
दास तथा चिदेशी लोग भाग लें, उनसे किसी भी नागरिदका 
उपहास न होने पाये । दुःखान्त माटक मैजिस्ट्रेटॉफे देखे विता 
न खेले जायें । यदि किसी प्रफार उनमें कानूनझे विद कोई 
शिक्षा हो तो थे निषिद्ध कर दिये जादें | 
इसपर झधिक आलोचनाकी आवश्यकता नहीं दै। यह 
घिद्धान्त न कभी भाग्य हुआ, और न कमी होगा। अपरिव- 
तंनशीलता और उन्नतिक्ता मेल हो नहीं सक्ृता । अपरिव्तन- 
शीलताऊा धर्थ ही है अचनति। आश्यये यही है कि अफलावृन 
जैसा दाशनिक निश्चितताके सिद्धान्तको इतनी दृढ़तासे चिपक 
चैठा है । क्दगचित्‌ उसे यद्द डर रहा हो' क्वियद्टिए्क वार परि- 
बर्तन करनेकी प्रवृत्ति नागरिकोर्म पंद्रा हो गयी तो फिए बढ़े 
नहीँ सम्ते कि वद उन्हें कहाँ ले ज्ञाकर छोड़ेयी और उनसे दया 
यया करवा लेगी। परम्तु यह स्मरण सपना चाहिये कि संसार 
परिवर्तनशीन हैं, उसकी कोई मी पघात सदेध एक सी नहें। 
श्द सकती । इसलिए अपरिवितंनशीलतए्फे सिद्धान्तका प्रति 
पादन अशृताका ही नहीं, दरन्‌ मर्लताका भी परिदायक ह्टे। 
यह स्पष्ट ही है कि शपरिवर्तनशीतताके लिप्ट यह आवे 
इयक है कि शिक्तापर सरकारी नियंत्रण रहनेसे दी वाम॑ तने 
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चलेगा, उसका सर्वाशर्मं सरकारफे हाथम ही रहना आच- 
इयक है। शिक्षापर ही राज्यकी सारी इमारत खड़ी रह 
सफेगी | इसलिए उससे अधिक महत्वक्षी ।बात फोई अन्य नहीं 
दो सकती । हम पहले बतला चुके हैँ. कि झफलादूनके इस 
कार्पनिक राज्यका सर्वश्रेष्ठ अधिकारी शिक्षा-मंत्री है। पद 
पुरुष पच्याख चर्षका दो, विवादित हो, ओर उसके लड़के- 
बच्चे हो। मैजिस्ट्रेय लोग अपनेमें से उत्तम पुरठपको खुनकर उस 
पद्पर उसे परतिप्ठित कर । सारे चालकॉकफे विपयका उचश्चर- 
दायित्व उसपर रहेगा। जिस प्रकार पौधा भारंभर्मे चाहे 
जिधर ऋ्रुकाया जा सकता है, उसी प्रकार वालकका मन ज्ञाहे 
जिघर कुकाया जा सकता है। दूसरे, उसपर उनकी शिक्षाका 
भार है! उत्तम शिक्तासे मझुप्य वास्तवमें मनुष्य हो सकता 
है, चुरी शिक्षासे पूरा पूरा पशु वन खकता है। शिक्ता-मंत्रीपर 
फ्या ही भायी जिम्मेदारी है ! 
शिक्षामंत्रीका काम है कि घह शालाओकी देखरेख, उप- 
खितिका प्रबंध तथा इमारताकी देखभाल फरे। उसके हाथके 
नीचे परीक्षक ओर निरीक्तक रहेंगे। ये परीक्षाएँ लेंगे ओर 
फसरत-क्वयुयद्‌ तथा सद्जीसके लिए्ए पारितोषिक देगे। ये 
परीक्षक ओर निरीक्षक भो छुने हुए रहेंगे ओर अपने विषयोफे 
घाता रहेंगे। परन्तु शिक्षको विषयमें, अफलादनने बड़ी ही 
विचित्र वात चतायी है। जो विदेशी तोग उस राज्यमें रदँगे ये 
दी यद काम करंगे और उन्हें बेतत मिलेगा। नागरिक: 
फमी घेतनमोगी नहीं हो सकता, फ्योकि चेतन लेना नागरिकके 
लिए अपमानफारक वात है। फ्रिर, छोटे छोटे ब्यौफो पढ़ाना 
नागरिककी शएनके खिलाफ है। वात यह है कि अफलातू: 
मके कई विचार फाल ओर वेशकी मर्यादासे बंधे थे, घह 
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उनसे परंकी वात न सोच सका। यूनानमें उस समय जो 
बातें प्रचलित थीं, उन्हींको अफलावूनने अपने प्रंथर्मे दुहदरा 
दिया है। शिक्षकके कार्यका उस समय कोई भद्दृत्व न था। 
आज शिक्षकका महत्व, फकमसे कम सिद्धान्तर्मे, सर्वोपरि माता 
जाता दै। हमारे प्राचीव भारतमें गुदको जो माव मिलता था, 
बद्द सबपर प्रगट द्वी है। इस घातमें भारत बहुत कालतक 
सबसे बढ़ा चढ़ा था ओर कदाचितद्‌ आज भी दै। 
हाँ, पक दो वातोंमं अफलातून यूनानियोसे आगे बढ़ 
गया था। यूनानी लोग उस' समय अपने लड़कोंकों मिन्न मित्र 
विषयोके अध्ययनक्रे लिए मिन्न मिन्न शिक्षकोके पास भेज्ञा फरते 
थे। अफलादून फद्दता है कि ऐसा करना ठीक नहीं, घालककी 
सथ शिक्षा एक ही स्थानमें होनी चाहिये। एक बात और 
जवान देने लायक है । ५ लोग उस समय श्रपमे खड़कोको 
पढ़ाते या न भी पढ़ाते थे। पर अफलावून कद्दता है कि सब- 
फो सिक्ता मिलना आवश्यक है। सोसरे, यूनानी लोग लड़कि- 
यॉफो दित्वकुल न पढ़ाते थे। उन्हें जो कुछ शिक्षा मिलती थी यदद 
केबल गशहस्थीकी और घह भी घरपर | अफलातून कदता दै 
कि यालकोंके समाव लड़कियोंको भी शिंज्ञा मितूती चादिये। 
इसका यह मतलय नहीं कि छड़के और लड़कियाँ पक ही 
प्राठशालांम सर्देंध साध साथ पढ़ें । पद घद यद स्प्ट कद्दता है 
कि लड़फीके समान लड़कियोंको' भी फवायद-कसरत तथा 
सक्नीत सिफ्षाना चाहिये । 
भूलेमें रहनेकी झवषध्यासे आधमिक धित्ताका प्रारंम होता 
है। तीन धर्षफकी अ्रयण्ता दोनेतक यर्थॉफों हाथों्मे उठाकर 
परिचारिकाएँ घुमाया फिसया करें। यदि इससे पदले उ्हें 
खबं चलने फिय्मे दिया ठो घे सीधे न बढ़ेंगे । घुमाते फियते 
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समय उन्हें ऊपर नीचे पूबघ आन्वोलित करना चादिये। ऐेशा 
किये बिता उनके भोज़नका पाचन न होगा । इससे यह भी एफ 
लाभ होगा कि सुखकारक गतिदले घे शान्त स्भभावके बनेंगे, चाहे 
जब भचलनेकी उनकी आदत न होगी ओर उन्हें डर व लगा 
करेगा। वृद्धिशील बालक बहुत चिल्नाया ओर 08348: द्‌ 
करते हैँ इसी प्रश्ूत्तिफे आधारपर उन्हें धीरे घोरे गायन 
छुत्य सिखाने चाहिये। पहले तीन वर्ष बालऊाॉको न तो यहुत्त 
अधिक सुखी और न बहुत अधिक कट्टर बनानेका प्रयज्ञ करना 
चाहिये। इसके लिए मध्यम मार्ग ठीक होगा। न तो उन्हें 
सदैव खुश करनेका भयत्न फरना चाहिये और न सदैव अपता- 
यश्यक़ कष्ट देना ही उचित है। तीन वर्षके बाद उनमें सड्डस्प- 
शक्ति देख पड़ती है, इसलिए अब ताड़नाका धारंस हो सकता 
है। बालकौऊे लिए खेल बहुत आवश्यक है, परन्तु घे लोग जहाँ 
कहीं जमे वहीं आपने खेल खयं दूँढ निकालते हैँ । जान पड़ता 
दै कि खेलोके नि्यंघणका नियम बड़े बालकोके लिप्ट है। तीन 
चर्षकी श्रवस्थाके वाद परिचारिकाएँ बालकोंको गाँवफे मंदि- 
रोम लेजाया करें । खेलते समय उन्हें मनमानी गड़वड़ भ 
करने देनी चुहिये। सरकारी निरीत्षिकाएँ इन परिचारिकाओ- 
पर देखरेज़ रखे और किसी प्रकार शिष्टाचाय्का भंग न होने 
व्‌। छः घर्षकी 'अधस्थामप्घालक और बालिफाएँ साथ साथ न 
रहें--फिर घालक बालक एफर्च रहे ओर यालिकाएँ वालिकाएँ 
पकच | अथ अभ्यासका पारंग हो सकता है, परन्तु चद केवल 
कदायत-कफसरतके झपम्कम ही । यालक-यालिकाओंकों घोड़ेपर 
सपारी करना, धनुष तथा गुलेल" चलाना सिखाना चाहिये। 
अफलावून कहता है कि इत फलाओका सैनिक उपयोग बहुत 
है। जेल केवल खेलके लिए न खेलने चादिये--उनका हेतु 
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यद रहें कि उनसे बालक अच्छे सैनिक और वागरिक बरनें। 
इसीलिए वालिफाओंकों भी उन फ्लाओंकी शिक्ता देना आब 
है. श्जु बालकों 
श्यफ है । क्‍योंकि अफलादूनके राज्यम बालक समाद 
यालिफाओंकों भी सैनिफोका काम करना होगा | 
इस प्रकारकी शारीरिक शिक्षा दस धर्षफी अवस्थातक 
चलेगी ! अफ़्लादून स्पष्ट नहीं पदता, तथापि यद अशुमान 
कर सकते हैँ कि इसोके साथ साथ घुत्य ओए गायतक्की 
शिक्षाका भी प्रयध रहेगा  निसे दम माध्यमिक शिक्षा कह 
सकते है पद दस धर्षकी अवस्था प्रास्ध होगी। अब वायूमे 
जद म आनेवारीे इस यालक रूपी भायीरे लिए लगाम और 
जीनकी जरूरत होगी। श्प उसे पाठशाला पहुँचानेवाला 
ओर उसके आधरणपर देखरेख रखनेवाला निरीक्षक चाहिये, 
शिक्षक चाहिये और अध्ययन चाहिये | ध्यव कसी भी सागरि 
फफो उसे सुधारनेका श्रभियार होना चाहिये। दिन निकलते 
निकलते बालों पाठशालामें पहुँच जाना चाहिये। भानव 
जीवन धोडे काल दी चलता दे भर शिक्षा तो अनन्त हैं |इस 
लिए समयका खूब उपयोग करना चाहिये । घालकको साहित्य 
पढ़ते आना चाहिये । इसके खिए पढ़ना लिखना सीखना श्रावि 
क्यक है। घीणाया शान होना आवश्यक है। थुद, शरद प्रबंध 
तथा नागरिक जीवमफे लिए जितना अ्क्गणित और रेजा 
गणित श्राचश्यक है, उतना गशित उसे जानना चाहियें। ऊुर्थ 
ज्योत्ति शाख्र भी जातना आयश्यक है | दससे तेर्द बर्षतक 
साहित्यका अभ्यास चलना चादिये और/तेरदसे सतह वर्षवक 
समोतका अभ्यास होना चाहिये। अफलावूनो यह स्पष्टवर्या 
फह्दा नहीं है कि गणितके अध्ययतका आरम न्‍्कय हो, परन्ध 
उसने इतना अचश्य कहा है कि १६ पर्षकी अवस्था बह 
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समाप्त हो जावे । बैशानिको ओर सोफिस्दोफे लिखे हुए ग्ंथाके 
अध्ययनपर अफलावूनने आक्षेप किया है। इसके बदले उसने 
अपने प्रंथर्मे दिये हुए नियम-विधानफे अनेक विवेचनोफो 
पढ़ानेकी वात छुभायी है ] इससे बालक कानून जान जावेगे 
और फानूनका मान करनेकी प्रद्ृत्ति उनमें पैदा हो जावेगी । 
संगीतके नैतिक परिणामापर अफलादूनने बड़ा ज़ोर दिया 
है। इसलिए उसने कहा हैं कि सब गाने ऐसे हाँ कि उनसे 
अच्छे नैतिक परिणाम उत्पन्न होवं। इसमें संगोत्े होनेवाले 
आजनन्द्का ही विचार न रखा जाचे | दम पहले ही यता छ्ुके 
हैं कि संगीत-वियाकी शिक्तापर अफलादूमने नियंत्रण रखा-*दे । 
हम अभी ऊपर थबता चुके हैँ कि अफलादनके मतसे 
गणितका कितना अभ्यास -फिया जाय । परन्त, कुछ लोग, 
कदाचित्‌ राजिसभाफे तरुण सदस्य, उसका विशेष अभ्यास 
करे। परन्तु जरद ही वह मिथ्ररेशको ओर इशारा करते हुए 
कहता है कि मिथ्न-निवासियोके सामने दम यूनानी लोग बिल- 
कुल ढोर हैं, हम कुछ भी गणित नहीं जानते, अतः हम मलुप्य 
कहलानेकै योग्य नहीं हूँ । हम अफलादुूनका पक यह सत बता 
चुके छू कि फ्रहो, उपभौदा और तारोकी गति देखकर हमें यह 
सूभला दो चाहिये ऊि इनका चलानेवाला कोई विश्यश्रेप्त मत 
है। इसीसे परमेश्वरका श्रिस्तित्व सिद्ध होता है। इसलिए यद्वि 
किसीको सच्चा धार्मिक होना हो तो वह ज्योतिःशासत्रका 
अध्ययन अवश्य करे। बह अध्ययन इतना दोना चाहिये 
ताकि परमेश्वरके अस्तित्वका विचार मनमें मलीमाँति पैठ जावे । 
« साहित्य, खंगीत और गएणितफे झअव्ययनकालम शारीरिक 
शिक्षा भी भरपूर चलती रहेगी। बालक और यालिकओको 
चलुर्विया और गुलेल फंकनेकी कला, पादसेनाफी भिन्न मिन्न 
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प्रकारकी युद्कला, मित्र मिन्त प्रकारके सैनिक पँलचयेस, सेना- 
सानके भकार, छावनी डालनेकी रीतियाँ आदि सिखायी जावें। 
यह सब आरीर-शिक्षाके अन्तर्गत समझना चाहिये। इससे 
स्पष्ट है कि अफ़लातनकी शिक्ता-प्दतिमं सैनिक शिक्षा एक 
आवश्यक भाग है। जो गणितका अधिक झभ्यरस करना 
चादे उनकी घात मिन्त है। अन्यथा, सोलह वर्षकी श्रवण्यमें 
शिक्षा समाप्त हो जाती है, आगेकी शिक्षाके विषय अफलावू- 
नने कुद् नहीं कहा हे) तथापि पच्चीस बषकी अवष्यातक 
तदण मदु॒प्योकों विधाद त करना चाहिये ! इसी अबलामे वे 
निशैक्षकॉके साथ शासक ओर सैनिक कार्य सीखनेका 
श्ोगणेश करनेके लिए घूम । परन्तु सोलहसे पच्चीस वर्षतक 
से कया करें यद अफलादूनने नहीं बताया । जब ये निरीक्षका- 
दे साथ पचीख चर्षकी श्रवस्था होनेपर घूमेंगे तब उर्त्दे देशके 
मित्र मिन्त नगरोंगें रहनेको मिलेगा। ये सब एकत्र भोजन 
करेंगे। उन्हें छुट्टी कठिनाईसे मिल सकेगी और बिना छुट्टीके 
अनुपस्थित रहना वड़ा मारी अपराध सममा जावेगा । ऊपर 
कह ही चुके हैं कि इनका काम कुछ सैनिक सरुपका और कुछ 
साधाणण शासन-खझूपका होगा। वे साइयाँ खोदू कर और 
डुर्ग बनाकर सीमाप्रान्तकी रक्ता करेंगे, सेना-संचालनके लिए 
सड़कोको दुरुस्त करते रहेंगे, एा्ीका अद्याह ठीक करेंगे, और 
सिंचाईका भी प्रबंध करमा उनको काम होगा। इस सरदे उन्हें 
अनेक भकारका आवश्यक शान प्राप्त होगा। 
यही थफलावूनके 'लॉज़' मामक ग्रंथकेकारपनिक राज्यकी 
शिक्षा-पद्धतिका सार है। उसका मुय्य उद्देश यह है कि भत्येक 
युवक अपने शज्यका सर्वरशिसे सुयोग्य नागटिक घने ! 
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सामाजिक व्यवस्थाक्रे जो अनेक मिन्न मिन्न भ्रक्ष उपसित 
होते हूँ उनका मोटी तरहसे इन छः घर्गोर्म घर्गीकरण किया जञा 
सकता है--( १) मजुष्योका भ्रमविभाजन-मूलक घर्गीकरण 
और उन घर्गोफे परस्पए सम्बन्ध; (२) खत्री और पुरुषफा 
परस्पर सम्बन्ध तथा समाजमे स्री ओर पुरुषका श्यान; (३ ) 
आर्थिक व्यवस्था, (४) शासन-व्यवस्था, (५) शिक्षा, ओर 
(६ ) व्यक्तिके उद्देश पूर्ण होनेफे लिए फोई विशेष व्यवस्था । अफ- 
लातूनने इन समस्त प्रक्नोपर विचार करनेका प्रयद्ष किया है। 
पदले वतला ही चुके हैँ कि 'रिपम्लिक' नामक प्रन्थ वाप्तवर्मं 
ज्ञीदनकी भीमांसए ही दे । यही यात बहुतांशर् “लॉक” नामक 
ग्रंथके विषयमेभी कट्दी जा सकती है। हाँ, 'पोलिटिकस' नामक 
मंथ अधिकांशर्म अपूर्ण है ओर उसमें शासन-घ्यवण्याफे केबल 
एक प्रश्षका विधेचन किया है | हमारे इस प्रंथके विषेचनखे 
स्पए होगया होगा फिल्शफलातूनके सारे सिद्धान्त न कभी ब्य- 
यहारमे आये ओर न आए सकंगे। तथापि यह सत्य है कि उस 
पायीन फालमे अफलात्‌ग्ने ही इस स॑स्प्रस्मे सामाजिक व्य- 
वस्थाकी शास्त्रीय मीर्मांसा सब*हृष्टिसे पहले पहल की। हमारे 
यहाँ भी स्मृतियोम सामाजिक व्यवस्याका वर्णन है, जीवनफी 
कुछ बातोपर 5: दले भी महाभारत, रामायण, उपनिषद, 
बोद ओर जैन प्रंथोम यथेण्ट विचार: किया गया है। पर अफ- 
लातूनकी शास्त्रीय मीमांसामें और हमारे यहाँकी स्मृतियोके 
वर्णेनर्मे अथवा जीदनको उपर्युक्त अंथोकी कुछ दातोके वियेच- 
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नम बद्भुत अन्तर है। अफलातुनने पहले इस घातका निमश्धय 
कियाकि समाजबध्यवसाकी आवश्यकता किस लिए है। व्यकि- 
के जीवनका उद्देश व्यक्तिगत मैंतिक विकास ही ही सकता हँ 
और इस उदेशकी पूर्तिके लिए समाजकी आवश्यकता दे। इतना 
निश्चय कर उसने प्रश्न छेड़ा है कि इसके लिए किस अकारके 
समाजकी झावश्यकता है। इसो प्रश्षका उत्तर उसमे 'रिपश्लिक 
और 'लॉस' में शा््रीय यीतिसे देनेका प्रयत्न किया है| स्मृति- 
यो प्रचलित सामाजिक ब्यवस्याका ही मुल्यतया वर्णन है । 
इसलिए बद शास्त्रीय नहीं कहा जा सकता ! सदाभारत 
रामायण, उपनिषद, बोद और जैन प्रंथोर्मे प्रसंगवश अथवा 
मूल रूपसे जीवनके कुछ प्रश्नोपर शास्त्रीय छंगसे प्रकाश 
डालनेका प्रयत्ष किया गया है । पर वद्द जीवनके सब प्रश्नोसे 
सम्बन्ध नहीं रजता, इसलिप्ट घद एकदेशीय कहा ज्ञा सकता 
है । ग्रफलादनके विवेचनसे यदि कोई तुलनाएँं 5डर सकता है 
तो यह है हमारी श्रीमद्भगवद्गीता। केवल इसी छोटेसे ग्रंथर्म 
' ज्ीपनके कुछ पश्नापर शाद्रीय प्रकाश डाला गया सा जान 
पड़ता है। पर यहाँमी अनेक प्रश्न अपूर्स रद गये दें | ब्यक्तिका 
क्षषा उद्देश धोना चाहिये, घद किस रीतिसे पूर्ण हो सकता 
हैं और उसके लिए घर्ण बयवस्थाफी आवश्यकता पीसे द्वोवी 
है, इसी बातका विशेष विवेचन है ।इमने ऊपर जो छः प्रका- 
शफे प्रश्न दिये है, उनमें से दोसे पाँच तफके प्रक्षोप्ट उसमें यहुत 
फरम प्रकाश डाला गया है। गीता मदहामारतका एक भाग 
है और घद भी प्रचलित व्यवस्थासे सम्ध्ध रफ़्ती है। इस 
लिप्ए उसमें इन प्रश्नोपर प्रकाध डालनेकी आवश्यकता नहीं 
रही। जिसे अफलादनने खघर्मानुसरण फद्दा है उलीपर उसमें 
विचार किया गया है। 'स्पे स्थे केएयमिएतः संसिदि लमते नरः 
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पतस्माद्सकः खत कार्य कम समाचर' दी इस प्ंधका सार 
है। यानी 'रिपम्लिक के एक प्रश्नपर द्वी उसने प्रकाश डाला है । 
परन्तु आज थावश्यकवा है जीवनफे सब अंगोपर प्रकाश डालने 
की, सर्वांगीन साम्रामिक व्यवध्धाकी। इसीलिए प्रारंभिक 
विचारकी दृष्टिले हमने अकल्ातूनक्री सामाजिक मीमांसाफो 
संज्षेपमें तुलनात्मक रणिसे लोगोंके सामने रखा है। आशा दे 
सोमोको यह विवेचन जीवनके अनेफ प्रशक्षोपर विचार फरनेम 
कुछ सहायता देगा । 
अफलादमफे प्रंथोंसे इस घातकी आशा करनेफा कारण 
यह है कि इस ग्रंधकाएके प्रंथोसे ही अरस्तू जेसे विदानने भी 
अपने भसिद्ध ग्रंथ 'पोलिटिक्स' के पहुतेरे विचार लिये एहँ। 
इन लुण्य स्थॉर्नोक्े उल्तेजले हमारे पाठफोकोी विशेष लाम न 
होगा, फर्योकि यह समभमैके लिए अरस्तूके उक्त प्रंथका क्ञान 
आवश्यक छ | साराशमे हम यह फद सफते हैं. कि 'लॉज' फे 
दिना अस्स्तूका 'पोलिटिक्स' न लिखा गया होता | तदनंतर, 
अफलावनफे प्रधोने सेएट आगस्टिन, यीथियस जैसे अनेक 
अंधकारोफो अपने अपने ग्रथ लिपनेफे लिए उत्साहित किया। 
फिर कफुरीय एक हजाझँ वर्षतक अफलातूनके पंथ झुपुप्ताव- 
स्था्म रहे, पर्र यूरोपके मध्यकालकफी मठ-व्यचस्था पर उसका 
प्रभाव पड़े बिना न रद्दा। व्र्थाचीन कालझे भारंभमें तो उसके 
विचारका प्रभाव बहुत ही यढ़ मया। सर टामस प्र, रुसो, 
हेगेल, आगध्ट कोएट, ओर नितान्त अर्चांचीन कालके ग्रीन, 
औडले और बोसेड्लेट जैसे विद्वार्नेफके कई विचारोंकोी इसी 
यूनानी दाशेनिकके विचार्ोने जन्म, दिया है। ये प्रेथ ऐसे हैँ 
कि उनका उपयोग मानव-समाजैके लिए कम अधिक सरदेच 
बना रहेगा। 
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जैसा अभी कुच्च काल पदले यतला चुके है, अफलातून 
पहले इस घातका विचार करता है कि मानव जीवनका उद्देश 
क्या है | इसया उत्तर यह स्पष्ट देता है कि मानयजीवमका 
, उद्देश चरम मैतिक ग्रियास हीं हो सकता है। फिर उसने यद 
घताया हैँ कि समाजके विना इस नेतिक विकासकी सिद्धि 
नहीं हो सफ्ती । शसलिए घह धश्म उठाता है फ़ि मिस 
सामाजिक ब्यप्रस्थासे यह सिद्ध हो, उसकी रचना फ्रैसी 
होनी चाहिये। जहाँ समाज स्यापित हुआ पहाँ अनेक कार्यों- 
वा सपादन तथा वस्तुओऔका उत्पादन करना द्ोगा। वर्दों, 
शासनफी भी व्यवत्ा करनी होगी। जीवनमे सपत्तिकी 
अत्यन्त आवश्यकता है) जीवन सभ्य होनेके लिए अनेक 
धवारवी वस्तुएं याहिये । इसी प्रकार उचित शासनफे लिए 
५म अनेक अफारकी वस्तुऑवी शावश्यक्त्त होती है। एसी 
प्रकार, समाज धारणऊे लिए मिन भिन्न प्रकारये! मियमोकी 
भी आवश्यकता होती है। लोग अपने अपने कार्य उचित रीति 
से करे, मिन्न मिन्न नियमोरा पालन करें संथा व्यक्तिगत 
जीवन तथा समाज शासनके लिए सब 'प्राधश्यक घस्तुओंका 
उत्पादन करें, इसके लिप्ट उचित शिक्षाकी आवश्यकता होती 
है। समाज धारणयाके लिए पुरुष और झीका सयोग होना 
आवश्यक ऐ, वर्याकि सततिकफे बिना समाजकी धारणा नहीं 
दो सफती ए इसलिए प्रश्व उठता है कि पुश्ष और सख्ियोका 
सम्बाध क्ति नियर्मों और तत्वोके अनुसार हो, क्योंकि 
नियम-हीन व्यवस्थासे सम्राज' चल नहीं सृकता] इसीसे सम्बद 
यह प्रश्न है कि पुरुष और झ्ियोका समाजमें क्या खान हे । 
मिन्न मिक्ष कार्योके सपादर्नके लिए अफलत्दूनने रिपम्लिकों 
में यद्द बताया है कि लोगौका गुणके अनुसार चर्ग विभाग होना 
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चाहिये। कुछ छोग शासक रहें और ये ही सोगेरी शिक्ता- 
दीप्षाका भ्रपंध करें, कुछ लोग समाज-रचाका भाग उठायें, 
पर ये पहले घर्गके शासनमे रदें। पुफ तोसरा वर्ग उत्पादन 
करे। आर यह थता ही शाये है कि इन्दे जो कुछ सेवा-टदल 
आदिकी भावश्यकता दो धद दासोंसे लो जाय ! जैसा पदले 
कद घुफे है, यद अपने यहाँके घराद्मण-क्षत्रिय-यवेश्य-शूद्र नामक 
चर्युज्यवस्पा जैसी ही व्यवस्था है अन्तर इतना ही है कि अपने 
यहांफे ध्लाह्मण फेवल शिक्ता, धर्म, समाज-व्यवस्या तथा मंत्रणा- 
का फाम फरते थे, प्रत्यक्ष शासनका फाम कछ्तत्रिय करते थे। 
तथापि यदि यह स्मरण रखा जाय'कि सारे समाजकी दयव- 
स्थाका फार्य हमारे द्ाहणोके दायर्मे था और इसके सिया 
शासनका फोई भी कार्य उनकी सलाहफ़े विरुद्ध न होता था, 
अत्य चर्ग उनका भरपूर सम्मान फरते थे, तब यह उपयु्के 
अच्तर चहुत कम हो जाता है। यह भी हम दिखला चुके है कि 
अपने यहाँकी घर्णब्यवस्थाका आधार मानसिक ग़ुणपिशेष 
है । अफलातूमके घुद्धि-तेज-घासना नामक भेद सत्व-रज-तम 
नामक नेद जैसे हो हँ। गीतामें स्प्ट फहा गया है कि 'चातु- 
चैएय! मया स॒ट्टं गुशकर्मविभागश:। इसले एक यात स्पष्ट 
है कि किसेँ भी फाल और समाजमें 'भ्रमविभाग की अत्यंत 
आवश्यफता है और यथाशक्य यद्द पछ्लमविभाग व्यक्ति ओर 
समाज दोनोफे आत्यंतिक लाभमकी ध्प्टिसे गुणविभागशः? 
हो होना चाहिये। परन्तु आज्ञ प्रश्न यह है कि यह धमविभाग 
क्सि प्रकार किया जाय १ फ्या भारतवर्षम जैसा बहुत फाल- 
ठक चलता रहा वैसा आजुयंशिक विभाग किया जाय ? अथवा 
अफलातूनके यताये परीक्षा्र॑लक वर्ग-दिभाग किये जाये ? 
भारतीय घर्ग चिभाग यानी पण-व्यवखापर एक बड़ा भारी 
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आचेप हू । क्‍या कोई कह सकता हैं कि आहयण गु्णोसे युक्त 
पुरुष और झोके लड़के-बचे आाह्मण॒गुणसे युद्ध अवश्य होंगे ? 
इसके विपरीत, डसके एक दो बड़े सारी गुर ये हैं कि समाज- 
में उससे खिरता रहीं, परीक्षाओसे बा। चनानेसे जो अखिरता 
पैदा हो सफती हैं यह उससे न हुई ओर अपने पैटफ घंघेकों 
चाज़क सरलता तथा कुशववासे सीख सके यानी उसने लाखों 
पाठशालाशोका काम सैंकड़ों ब्पेतक्क सिद्ध किया। श्रफला- 
दूनकी धर्गीकरणनरीतिम्रे पररीत्ताका बड़ा भारी कगड़ा हैं । इस 
संसारमं उसका सफलतापूचक चलना असंभव सा जान पड़ता 
है। ठथापि दोनों व्यवस्थाओर्मे जो दो मुख्य तत्त्व हैं कि समाज- 
प्यय्लाफे लिए धमविभागकी आवश्यकता है और घद धम- 
(दिमाग गशुएकर्मविमागशः होना चाहिये, वे सर्वकालीन सत्य 
हैं-। प्रत्येक काममें हस्तक्षेप करनेसे व्यक्ति ओर समाज दौनों- 
फो हानि होती दे ) परन्ठु आ्रज फेचल धो ड़याजी का ध्रमविमाग 
है, इस यारय समाजमें घहुत शस्विर्ता ओर असंतोयका 
स्वाप्राज्य छाया इुझ्ा ६ै। एक वार फोई 'कर्म! ग्पना कट्द ठेने- 
पर 'स्वे सथे फर्मए्यमिरतः संसिद्धि लभते नर/ का तत्व दी 
व्यक्ति ओर समाज दोनोंके लिए लाभदायह दे किसीपरकारफे 
बर्गमेदके ऋभावमें आज यह भी प्रश्न उत्पन्त हुआ है कि क्या 
समस्त समाजको सनिक शिक्षा देनी दाहिये श्रथवा समाजम 
बुःछ विशिए घग सैनिक कार्य करनेयाले रह! मुँदरसे कुछ भी 
कर्दे, पर आज तो लोग ग्रन्यक्त कृतिम अनिवार्य सैनिक शिक्षा: 
की ओर झुक्के जा रहे हैं। शरीग-विकास अथयधा मानसिक 
आअप्मसंयभकी दछणिसे सैनिक शिक्षाका चोर करना एक वात 
मे ओर रैनिफकर्म करनेझी इष्टिसे सेनिक शिद्ठा देखा दूसरी 
बास है। दर्मे यद स्मरण रपना चादिये कि अफल़ादूनने अपने 
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प्रथम दो चर्गोके लिए सैनिक शिक्षा अनिवार्य चतायी है। 'लॉम' 
में यद्यपि पहतोी पहल रिपण्लिफकका लोक-चर्गाकरण त्याग 
दिया गया दै तथापि शागे चल कर उसका एक भिन्न ढंगसे 
स्वीकार फर लिया गया है और यह भी 'रिपन्लिक' के धर्गी 
फरण जैसा ही दे । यहाँ भी नागरिकोको प्राएण ओर क्षत्रियके 
ही कम यबताये है, वैश्यके फर्म पदले तो उसमने यहुत घटा दिये 
है ओर फिर उन्हें उसने दरसों ओर विवेशियाोमे बाँट दिया ऐे 
यानी शद्ों और वैश्योंके दाथमें थे कर्म छोड़ दिये गये ६ 
आज मी यद बड़ा भारी प्रथ्य है कि द्रत्येककों जो आव- 
श्यक भीतिक धस्तुरएँ चाहिये वे सवफो तो मिर्तों, पर सेमा- 
जका उच्च काम करनेवाले तथा मश्नसिक उन्नतिर्फ पीछे लगे 
हुए. लोग अर्थोत्पादननी बुराइयोसे किस प्रकार बचे रह- 
अफलातूनने को कहा हेँ कि नेतिक घिकासदा तथा धर्ने- 
चड़ाका मेल कदापि नहीं हो सकता, बह त्रिकाल सत्य है। 
इस जअगतमें बहुत कम घनी हुए्प होंगे, कमसे कम अब तर 
उनका होना अशवपय ही है, जिन्होंने नोतिमूलक मार्गसे ही 
घन कमा प्र उसका«संचय किया हो। धन अवश्यमेद मनुष्य: 
की अधघोगतिका सूल है। इसी कारण तो हम भारतीय 
आज नीचोसे भी नीच हो गये &ैं। अल्प-संतोषी होना नेतिक 
उद्यतिके लिए, कुछ थंशतक, आवश्यफ छे । पर यह नियंत्रण 
किस प्रकार अमलर्म भा सकता है! इस प्रश्नका उत्तर आजफे 
समाजने नहीं दिया है । अफलातूनने मताधिकारकां कम 
अधिक द्वोना 'लॉज्न* नामक प्रन्थमं घनके कम अधिफ होनेपर 
रखा है । पर यह तत्व आाजब्सर्वमान्य हो नहीं सकता । सब 
मजुष्य धराबर' है, इसलिए सदफो कायदेमे समान समझना 
चाहिये। तथापि एक बात झाज भी है। वह यह है कि धनके 
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कम अधिक होनेफे अ्रद्युसार छोटी पड़ी शासन-संजाओंके 
सदस्य होनेवा अधिपार प्राप्त होता है। कदाचित्‌ कुछ अश- 
त्तक यह अनिवार्य हैं। तथापि आजकल कोई भी पुरुष फोई 
भी वाकायदा धंधा कर सकता है। इसलिए अत्येक मलुप्य 
चाहे जितना धन बाकायदा घंघा फरके कमानेके लिए खतंप्र 
है। आधिक व्यवस्थाफै पक्ष ही आज सर्वोपरि प्रश्न हैं। उनसे 
फोई उचित उत्तर आज नहीं मिले हें। 
यह तो सद कोई मानेंगे कि धत्येक समाज-व्यवस्थामें 
लोग समाञकी सेया अवश्य करें और फार्योका भार गोग्य 
ताके अनुसार ही उठाया आय। समाजवा शासन झत्यत्त 
मद्॒त्वपूर्ण चार्य है। पहले प्रश्न यह है कि फ्या प्रत्येक पुरुष इस 
शासममें भाग शेनेके लिए खतंत्र रहे अथवा कुछ विशिष्ट 
लोग ही यह काम करें ? फिर दूसरा भन्न यह दे कि यह काय 
करनेके लिए लोग किस प्रफार घुने ज्ञाय ? तोसरा प्रश्न यह 
फि शासन-यवस्था किस प्रकारफी दो? आज तो लोगफी यही 
धारणा है कि भत्येक भीढ मशुप्प शासनके कुछ फार्मोर्म भाग 
लेनेफके लिए. खतभ रहे और छुद्ध लोग वेतनभोगी होपर 
शासनका काम फरे, शासन-म्यवस्याफा रूप लोकउत्रात्मक हो 
ओर शासनवार्यक लिए जो लोक प्रतिनिधि-संस्थाएँ है. उत्तसे 
लोग कुछ बयोमर्यादाकै अमुसार भार्ग ले सके । अफलादुनने 
भी अपने प्रन्थोर्में आासुवंशिफ शासकोके बदलें निर्धाधित 
शासकोकी भ्रधाषा समर्थन किया है। उसकी निवर्चित-पद्ध- 
तियाँ पक दद्नसे सर्वोत्ट४ है, पर 'रिपम्टिफ में पतायी एदधति 
अन्यवद्वार्य है भर 'लॉज कीं भी पद्धवि अनावश्यक रूपसे 
कठिन है। कदायित्‌ छोटेसे नगर-राज्यमें घह' शक्त्य हो सर, 
पर आज त्तो पद अमसमे नहीं आ सब ती। टिपस्लिक थीर 
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घोलिटिकस'में यताया हुआ निरझुश सत्ताका तत्त्व सिद्धान्त- 
रएसे उत्तम होनेपर भी स्यवहास्म त्याज्य है । ओर यह वात 
अफलातूनने भी मान लो है। इसीलिये फानूनकी सर्वश्रेष्ठ 
सत्ताका तत्त्य उसमे प्रतिपादित पिया है। पर इसफा अर्थ यह 
न होना चाहिये ( जैसा कि अफलादूनने किया हे ) कि नियम 
किसी भी रीतिसे कमी भी न बदले जायें। फानूनकों सर्वे- 
श्रेष्ताका यद्दी अर्थ होना चाहिये कि फानुनमें सब बरावर है 
ओर भत््येक पुरुष उसके अनुसार दुए्डनीय हो खकता दे, 
उसके परे फोई नहीं हो सफता। श्रफलाकूनने पंचायत प्रधा- 
का, शासन-्यवस्थाम भाग लेनेके लिए योग्यता पानेके छरस्ते 
एफ पकारकी उम्मेद्वारीकी यैतिफा, ओर भिन्न मिन्न शासन- 
कार्योफे लिए भरपूर चयोमर्यादाफा जो प्रतिपादन किया है 
घह बहुत ही ठीक जान पड़ता है। झाजकल भी हमार 
संमतिमें उच्च शासन-संस्याओर्म भाग लेनेकी आशा छोटी 
संस्याओमे आवश्यक भाग लेनेपर ही मिलनी चाहिये, ये यड़े 
भागांकी शासन-संस्याझोमें भाग लेनेसी अनुमति भरपूर घय 
हो जानेपर ही मिलनी चाहिये । झाजकलकी रीति ठीक नहीं 
कही ज्ञा सकृती। * 
व्यक्तिकों धनकी जिन घुरशाइयोफा डर है, उन्हींका डर 
समाजको भी है। इसलिप्ट अफलातूनगे कहा हे कि राष्ट्रके 
लोग बाहरसे ध्यापार-सम्बन्ध न स्थापित करं। उसने घहुत 
झावश्यक पदार्थीके विषयमें ही अपवाद किया है। व्यापार 
की दृष्टिसे समाज च्छुतांशर्म प्यक्तियोका फेचल समूह ही है। 
क्योंकि व्यापार बहु॒धा व्यक्ति ही करते हद और उनकी झुधि- 
धाके लिए राज्यको अनेक फाम फरने पड़ते है। इस पार 
व्यक्ति ही नहीं त्तो समस्त समाज छुल ऋपटका आचरण फरने 


डर 
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लगता ६ । इसलिए अ्फलावनग कट्दा हैं कि उसका आदर्श 
राज्य समुद्रसे दूर रहे और पहाँ अधिक लकडी ने पेश हो 
ताकि नाव बना पर व्यापार करनेका लोभ ही तोगांकों न 
उत्पश् होये। यह स्पष्ट है कि यद बात आज़ कोई नहीं मात 
सयता | आज़ तो इच्दा हो या न हो, अभ्य देशो्स व्यापार 
करना ही द्वागा। केयल छुद्ध भंश तक उसपर राज्यका निर्यंषण 
प्रस्यपित हो सवता है, पूर्णवया नहीं। श्फतलावृनझ नगर- 
राज्यया सिद्धान्त फेघल उसी कालका सिद्धान्त हैं। आज तो 
विशाल राज्य ही रहेंगे शोर उनकी मजु॒प्पन्संय्या सदेध यढ़्वी 
रदेगी। महुष्य संसरयानों धिर रपना घरानशल शसस्भव हैं 
भूयहत्या और चालद्॒त्या दोनों ही साग्तमें सरैव नौति और 
धर्मफ विरुद्ध मानो जातों थीं और अब भी सारे जगतर्म मानी 
जाती हैं । 
इसयय कारण यह हैं कि ख्री-धुरुषोके मेथुन-सम्बन्धपर 
राज्य अपना नियत्रण नहीं धस्थापित कर सकता । यह पेवल 
यद्द कर सकता हैं कि लोग यथाशक््य आत्म्संयमसे फाम 
सें। इसलिए सारे देशर्म विवाह-सरंथां चली जाती ह। 
ममत्यसे अपने नागरिकॉको बचानेऊे लिप अफबातूतने रिप* 
ज्लिक! में निजी पत्नी और इसलिए निजी सपत्तिषी रीति 
उडाकर राणज्यमों वहुर्णाशर्म एक कुट्ुम्द बना डाला था । पर उसे 
भी यद् बात मनुष्य ध्यमावके विंसद मालूम हुई और उसने 
लॉज' में सारे नागरिकोंके लिए निजी दुद्धम्व प्रधाया प्रति: 
पादन क्यए । हों, उसपर उसमें राज्यकाक्रथेंट नियत्रण रखा 
हैं। यह प्रश्न अलग हैं कि यह नियत्रण, विशेष कर आज 
क्सके विशाल राज़्योमे, चल सकता दै या नहीं। स्ी-पुरुषों* 
के सम्पन्धमें एक चात अफलावतने ऐसी यतायी है मिंसका 
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आचरण, भारतमें तो क्या, यूरोपीय देशाम भी झाज नहीं होता। 
लिग-मेदफे लिया अफलातूनन खरी-पुरुषीफि घीच कोई विशेष 
भेंद नहीं माने ह। उसमें शेंद मानते हुए उसमे येदरल यही पहा 
हूँ कि शारीरिक श्रीए मानसिक दृष्टिसे स््रियाँ पुरुषोसि फदा- 
चित्‌ हीन हा । इसका मतलब यह नहीं कि इससे उनके 
अधिफारोम फोई विशेष अ्रस्तर हो सकता दहै। शिक्ता, सामा- 
जिक कार्य, सामाजिक पद, आदि सम ८एऐसे दोनोफी उसने 
समसमान माना है। यहाँ तक फि उसने पुरुषोंके समान 
ल्लियाफों भी सेनिक कार्य करनेकों ड्ताया है। इसी कारण 
दोनोफी शिक्षा-दीक्षा दिलकुल एफ ही चतायी है । इस मतसे 
कोई पुरुष अम्षमत दो या न हो, पर उसमें पक कलफ शपण्य 
देस पडता है। धह यह है क्लि दोनोंके समसमान कार्य, पदु 
आदिकी, व्यवस्था उसने दासोंफे अस्तित्वपर सची है। 
'रिपन्लिफ! में तो प्रथम दो घर्गोके निञ्ली घर दे ही नहीं । पर 
लॉज! में सबके निञ्ञी घर होने पर भी खटकों वर्चोकी वहु- 
तेरी देख-रेप तथा गृह-यवस्था उसने दालौंके द्ाथ सौप दी 
। यदि हम दास प्रधाको टीक नहीं सममते तो प्रएन उत्पक्ष 
होता है कि ल्लडकों-बौधोंके समस्त फार्य तथा गृह-प्रवन्ध कौन 
फरे ! इसका ज़बतक यथोचित उत्तर नहीं मितता और जब 
तक हम अपनो खियोके अंग भक्त और पैतिक अपमान आदि 
सहनेको तैयार नहीं होते, तव॑ तक ख्रियों और पुरधों दोनोको 
सब काय समान रीतिसे नहीं बॉ टे जा रूकते । जिस अफला- 
तूनने समाजके लिएखघर्भानुसरणका तत्व, स्वकर्माभि्तिका 


तत्व, प्रतिपादित किया है, जिसमे युद्धि, तेज, थासमाफे अनु- 
सार लोगोंके मनका धर्गौकरण कर लोगोका 


गोका भी तदलुसार 
वर्गकरण किया है ओर तदलुसार समाजके फायौका विभाजन 
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'किया है, घद् म जाने वैसे यदू न देख सका कि दासग्रधाके 
अभावमे दोनोफे कार्य जिलकुल एफ होना असम्मव है, दोनों 
की प्रएनिमे ही दुट् अ्तर दे शरीर इस कारण उपयुक्त तत्वक्रे 
अलुसार उनके भी फाय यहुनांशरमम मिन्न होने चाहिये, लोग 
अपनी सियोका श्रंग विच्छेद फरपाना पसन्द न करेंगे ओर 
उत्रकां श्रप्तान ने सह सकेंगे तथा गदिक फामोफे कारण उर्ई 
यर्थेष्ट अवकाश न मिलेगा, इसलिए सैनिक कार्य स्थियोसे पुर 
चॉपी माई मलीमाँति न दन सकेगा ? घए और बाहर दोनोफा 
समाय सम्मान होना अतग बात है और समी कार्यमे दोना- 
में समान भाग लेना जलग घात हैं। हमारी सम्मंतिर्म संसार 
भूलमें पड़कर यहफ गया हैं। यदि संततिवज्ञनन स्वामाविक 
६ और समाजके लिप्प आवश्यक है तो विवाहसंद्याबा होता 
आवश्यक है । यदि वियवाह-संस्या हैँ तो फटम्ब बन जाता 
है । उसका धवन्‍्ध क्सिके हाथमें होना चाहिये। की ही के बल 
इस फार्यको उत्तम रौतिसे सम्पादित कर सकती है। इस 
कारण समाज ओर ग्रहके कार्योका एक स्वाभाविक दिभाजने 
हो जाता है। फलतः दोनोंक्रे फाय्य ज़मान होना अलम्भर 
है। यदि हम विधाह-संण्याकी आावदयकर्ता किसी प्रकार दुर 
6 फर सके तय फ्दाचित्‌ दद्ध अंशर्म द्ोनोके फाय्ये समान हा 
सकगे, पर स्मरण रखना चादिये कि धह भी फ्ेवल कुछ अंशर्म 
नो सफेगा, सर्वाशर्म नहीं। फ्योंकि लिंग भेदफे कारण ही कुछ 
* झाय भिन्न हो जाते ६ और स्लियाँ कुछ कार्योम श्विरत नेहा 
लगी रह सकती । अफलावृत संयुक्त कुझ्ठ्य प्रधाके विख्द्ध है 
उसका भत आजकल यूरोपमें ,प्रचलित है। भारतीय लोग 
कदाचित्‌ उसका मत फमी न मान सकेंगे $ बहुत अधिक 
कलंद होनेपर और उनका मेल होनेकी सम्मावना ने रहो 
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जाने पर अफलातूनने 'लॉज! में विधाद-विच्छेद्‌प्रधाको माना 
है। पर सिद्धाग्तमे घद भी इसके विरद्ध जान पड़तर है और 
एकपत्नी-पतिकी प्रधाका घद समर्थक है । 
अफलादूनके ग्रंथाकी यदि कोई विशेषता सर्पोश्च फद्दी 
जा सकती है तो वद्द है सबके लिए शिक्षाकी आवश्य- 
कताका महत्व । ख्री ओर पुरुष, छोटे ओर बड़े, शबके लिए 
उसने शिक्षा अनिवार्य यबतायी है। उसने शिक्षाफे महत्वपर 
जितना ज़ोर दिया है,' उतना फदाचित्‌ हमलोग आजकल 
सिद्धान्तमे भले ही मानते हो, पर ब्यवृह्ारमे उतना महत्व नहीं 
माना जाता । किसी भी राज्यमें व्यापार ओर शासनके सामने 
शिक्ताका फार्य मोण ही है। हाँ, जमनीने कुछ ऊंश तक यह 
सिद्ध कर दिया है कि राज्यके उद्देशोको सिद्ध करनेके लिए 
नागरिकोको शिक्षा देना आवश्यक ऐ ओर तदन्लुसार शिक्षा 
दी भी ज्ञा सफती है। शेप देश तो इस सिद्धान्तमे चहुत पिछड़े 
हुए हैं। यह एक प्रश्न दै कि शिक्ताका स्वरूप फैसा रदे,-फ्या 
लोग फेचल राज्यके उद्देश सिद्ध फरनेयाले फलपुर्ज बन जायें 
अथवा समाजसेचा करते डृए छुछ निजी उच्च उद्देश भी सिद्ध फर 
सके। परन्दु किसी भी दष्टिसे विचार किया जाय, शिक्ताफे 
भदृत्यकी एम अब भी अच्छी तरह नहीं समके हे | अफलातूनफे 
कारपनिक राज्योके घधानै शासकोके कार्य शिक्षापूलक दी छ । 
'लॉज' का प्रधान शासक सो केवल शिंक्षा-मंत्री ही वचन गया 
। तथापि आशचयेकी बात है कि एक बातमें अफलादून बहुत 
पिछड़ा हुआ है। शझिक्षाका महत्व मानते हुएए भी शिक्तकौका 
महत्व उसने कुछ भी नहीं माज़ा'है । उसकी शिक्षा-पद्धतिमें 
यह केचल फलेक सा जान पड़ता ै। स्तियों और पुरुषोंके 
कार्योको समान माननेके कारण दोनाके लिए डसने घही शिक्षा 
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अतिपादित की है। उसकी शिक्षामं सैनिक शिक्षा और संगीत- 
शिक्षाका महत्व बहुत अधिक है। कदायित्‌ संसार उन्हें आज 
उतने महत्वका नहीं माने सकेगा | श्राज़ श्रनेक शा्रकि उद्धव- 
के कारण शिक्षाक्रमम अनेक मिन्न भिन्न विषय स्थान पा गये 
हैं ।॥ तथापि ग्रफलादूनकी एक बात कभी नहीं मात्री जा 
सकती ! शिक्षा कभी भी अपरिवर्तनशील नहीं हो सकती! 
मजुष्य प्रगतिशील धाणी हैं। उसका झान नित्य बढ़ता जा 
रहा है श्लोर उस ज्ञानकों देनेकी रीतियाँ सी बदलती रहती 
हैं। साथ ही, समाज तथा व्यक्तिकी आवश्यकताएं भी बद- 
लती रहती हैं। इसतिए शिक्षा समय समयपर परिवेतन 
होना श्ांवश्यक ओर स्वाभाविक है। तथापि यह मानवता 
चाहिये फि मूल उद्देशोंके विचारसे उसमें कुछ अंश तक घिय्ता 
होना भी आवश्यक है। जिस शिक्षासे व्यक्ति श्रीर समाजके 
उद्देश पूर्ण नहीं हो सकते, वह शिक्षा शिक्षा कहलाने योग्य 
नहीं हो सकती । खिर्योके लिए भी शित्ताफी आवश्यकतापर 
अफलावनमे जो ज़ौर दिया है, वह सर्वधा उचित हैं। हमारा 
मतमेद्‌ फेंयल इसी वातमें है कि वृष शिक्ता किस प्रकाए 


द 


की हो। हे हु 
इस प्रकार अफलावूनके ग्रंथ पढ़कर हमारे पाठकोर्क मंतम 


अमेक प्रश्व उठ सकते हैं। आशा ऐै, थे उनका उत्तर अपनी 
अपनी ओरसे ढूँढ़ निकालनेका प्रयत्ष करेंगे। 


प्रिशिष्ट । 
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मनुप्प और अन्य प्राणियों जो अनेक भेद हैं, उनमें यह 
भी एफ दे कि मनुष्प समाजञ-प्रिय भाणी है, अन्य घाणी ऐस 
नहीं हैं। यदि सिंद्धान्तव्पले ही विचार किया जाय तो पर्ई 
पाणी ऐसे झदश्प मिलगे कि जिनमें अव्पशर्म साधाजषिकता 
देख पड़ती है। परन्तु यह तो खीकार करना होगा कि मनुष्य 
जितनी सामाजिकता है शरीर, उसकी अन्य विशेषताओं और 
आवश्यकताओंके कारणय, सामाजिकताका जितना विकास 
मजुष्य-संसारमे देख पड़ता है, उतना अन्य किसी प्राणीर्मे 
नहीं। सा धशिकता भसुष्यक्नी उस शक्तिका कारण है जिससे 
संसारके समस्त प्राणियों ओर बस्तुआपर उसका अधिकार 
हो गया है । मलुष्य समाज़-प्रिय है । परन्तु इतना ही कद 
देनेसे मनुप्यकी सामाजिकतारा पूरा वर्णन नहीं होता इसके 
साथ यद भी कहना चाहिप्प कि मजुष्यकों समाजकी अत्पम्त 
आवश्यकता हैँ। यदि वह अन्य प्राणियोंसे भीतिक और मान- 
सिक दशा ऊंचा होकर रहना चाहता है,_तो उसे समाजका 
अचलम्बन करना दी पड़ेगा। इचना ही नहीं, यदि मनुष्य इस 
संसारमें केबल जीवित रहना चादे “तो भी अन्य प्राणखियोस्े 
कुछ अंशर्म अधिक ज्ञामाज्िकताका आश्रय उसे लेना ही 
होगा। मुप्प मैसा परावलम्धी प्राणी अन्य कोई नहीं हैँ । 
विलकुत जड़ली दुशामें रहनेपर भो, प्कृ॒तिसे डग्रमेवाले फल- 
कूल खाकर अथवा अस्य छोटे छोटे प्राणियोंक्की हिंसा करतवदे 
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जीवन निर्वाह करनेपर भी उसे कमसे कम आठ दश चर्ष तक, 
परावलम्बी रहना होगा--माताको उनके पालन-पोषणका भार 
अपने ऊपर लेना हो होगा | यह भञुष्यकी अत्यन्त हीन दशाकी 
कस्पना है। अपयतक जितनी अज़ली जातियोका पता लगा है, 
उनकी दशा इस कारपनिक दुशासे कई दर्ज 'प्रच्छी है। 
परन्तु इस दशाम मलुम्य सन्त्॒ष्ट नहीं रह सकता! पर* 
मेध्चरने उसे बुद्धि दी है ओर उसके कारण भीतिक ओर मान- 
सिक टप्टिसे वह नित्य अ्रपनी उत्तति करनेका प्रयक्ष कर रहा 
हैं। इसी कारण तो सम्यताकी अनेक श्रेणियाँ हैं। मलुष्यक्ा 
इतिहास यही यतलाता है ओर उसकी मानसिक रचना उसे 
इसी शोर सरेव ले जा रही है| इस फारण वह समाम-सहइ- 
ठनके सम्पन्धमें नये नये घिचांर किया फरता है। कहीं भीति 
*कताफा मद्दत्व अ्रधिक है, अतपय वहाँ भीतिक उक्षतिको 
सिद्ध करनेयाती संस्थाएँ अ्रधिक देस पडती दे। जहाँ मान- 
सिकफ उप्लतिदा महत्व अ्रधिक दै वहाँ इस उन्नतिकों सिद्ध 
करनेराली सस्थाएँ अधिक प्रमावशाली हैं। फिर, भौतिक 
ओर मानसिक उन्नतिक्ते इतने भेद ४ कि कुछ कहा नहींजा 
सकक्‍ता। उन भेदीके अमुसार भी संसाओंकी मिश्नता सपत्र 
देख पड़ती है। सायंश, मजुप्पकी जितनी संम्पापँ हैँ थे 
कम अधिक मदनुष्यकी भीतिक खथदा मानसिक उन्नति अयवा 
उसकी रक़ताके देतुसे हो बनी हैँ । इन देतुओंर्म पसिवर्तेत होने- 
से, उन हेतुआकोी सिद्ध क्रनेफे नये उपाय खुमनेसे, अथवा 
सामाजिक या भोतिक पसरिछितिफे बदल जानेसे उने 
सस्याओर्मे परिवर्तन हुआ, करते हैं। यह संसार परिवर्तन 
शील है, मलुप्य परिवर्तनशीर् है और उसकी संस्था भी 
परिवर्तनशील है । पुरानी संस्याओफा बैकाम दोवा और नयी 
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सस्पाश्ौकी आवश्यकता उत्पन्न होना एक स्वाभाविक बात है। 
कभी जान-खूछ घर तो कभी अनजाने ही मतुप्य अपनी 
सामाजिक व्यवस्थाओफकों बदलता रहता हँ। हिन्दुओवी 
सामाजिक व्यवस्था भी परिवर्तनकी श्रावश्यक्ता है। 
ससारकी गतिम पड फर घिना समकेचूमे अपनी सामा 
जिक व्यवस्थाओर्मे परिवर्तन करना मनुप्य जेसे बुद्धिमान 
प्राणीफे लिप्ए ठीक नहीं | उसे तो सदेव सोच समम्कत फर ही 
कोई भी परिदर्तेन करना चाहिए। सामाजिक व्यचस्थाओर्मे 
परिव्तेन करनेके प्रश्न बहुत ही महत्त्व पूर्ण हैं, पर्शक्रि उनका 
उसपर बडा भारी परिणाम होता 'है। ऊपर हम फह ही 
चुके हूँ कि जानयूक फर या अनजाने मनुष्य अपनी भोतिक 
या मानसिक उद्वतिके लिए नित्य नयी सस्याएँ घनाता है। 
प्रष्म यह है, दया भनुष्यके छोटे-बडे उद्देशोके परे कोई उच्चतम 
उद्देश है ? क्या उसके सारे प्रयक्ष किसी एक उद्देशकी सिद्धि- 
के लिए हो रहे हू ग्थया उन अनेक कार्यो में कोई परस्पर मेल 
नहीं है ? इस प्रष्नका उत्तर इतिहास और मानसिक रचनाके 
आधागयपर ही दिया जा सकता है। दोनों यही बतलाते है 
फ्ि वह किसी उधतमाउद्देशकी सिद्धिफे लिए ही सारे धयत्न 
करता है, उैसफे सारे कार्य किसी उच्चतम दशाक्ी ओर 
उस अग्रसर क्र रहे है ७इस उच्चतम दशाकी करपना भले ही 
स्थान स्थांनपर भिन्न भिन्न हो $ परन्तु सर्चच यह कहएपना है 
अपश्य । साने पीने ओर ओढनेम अर्थात्‌ शारीरिक जीवनको 
सुधारने ही उसके सारे प्रयत समाप्त नहीं होते, चह इत्तनेसे 
ही फभी सन्‍्तुष्ट नहीं रहा । शारीरिक खुखफी उप्नति केवल 
साधनमात्र है। हम यह भी मोन सकते है कि कमी कभी घह' 
इसीम॑ इतना लिंप हो जाता है कि उसे ओर किसी बातका 
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ब्ययाल नहों रह जाता। परन्तु यह भी सत्य हे कि उसको 
आँखे खुलनेका मौका आता ही है ओर तब घद इसके परेकी 
बातें सौचता है। वह इतना तो श्रवश्य समझ लेता है कि 
सांसारिक छुजोंके लिए ही उच्च गुर्णाक्रा मलृष्यकों श्याथय 
'करना चाहिए जिनका श्रस्थ धाणियोंगें ग्रभाव है। अन्यथा 
आवश्यक सांसारिक झुद्ध भी भाप्त नहीं हो समता | अपने ही 
खुजोंकी घृद्धिफे लिए यह भावश्यक होता है कि अपने कुछ 
सांसारिक सुजजोंका त्याग अवश्य किया ज्ञाय। सागंश, उच्च 
उद्देश अपने सामने रखे दिना मझुप्यका इस ससारमें निर्याद 
होना कठिन है । 
यदि यहे सिद्ध हुआ फि सांसारिक सुजोझे लिए उद्व 
उद्देशेकी आवश्यकता है तो यह सिद्ध हो मानना होगा कि 
भानसिक उद्देशोक्की सिद्धिके लिए किसी उद्यतम उदं शक्तो 
आवश्यकता हैँ ! इस उच्चतम डदृशका स्वरूप चाहे नैतिक हो 
या धार्मिक, परन्तु बह केपल बौद्धिक नहीं हो सकृता। घुद्धि- 
का कितना ही विकास हो, पर घह सन्‍्तु्ट नहीं होता। घह 
सदेध किसी उच्चतम वितिकी कल्पना करता हे | इसी उश्तम 
स्वितिकी खिद्धिकी सम्भायना सारे समनि-खुधारकी कसांटी 
है। उस उद्यतम्र उद्देशर्मे अन्य सारे उद्देंश लीन ही जाते हें । 
उसकी सिद्धिकी सम्मावनासे अन्य झारे उद्देश आप ही सिद्ध 
होते साते हैं । हम इस चातको मान नहीं सफ्ते कि भसु॒र्य 
समाजसे अलग होकर अपनी आत्यत्तिफ उन्नति कर सकता 
हैं। देखनेसे किसीको भले ही ऐसा मालूम पे कि यह सासा 
रिक जीवन मलुप्यकी उनतिके मार्यमें वायक है, परठु यद 
अदुरदर्शिता है। मनुष्य जीयनके सारे प्रश्षौकी धान-बीन फरने 
पर मज़॒प्य इस नततीओेपर अवश्य पटँचाता है कि समाजपे 
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बिना उसकी किसी प्रफारकी उन्नति नहीं छो सकती । उन्नतिः 
की करपना ही घद समाजसे पाता हैे। यदि यद अफेला 
होड़ दिया जाय ओर भाग्यवशात्‌ फिसी प्रकार जीवित रह 
भी ज्ञाय तो बह श्रन्य प्राणियोंसे बहुत कम भिन्न होगा। 
समाजके बिना मनुष्यकी भाषा आती नहीं, भाषाफे पिना चंद 
घानमें पशुके घरावर ही रहेगा, उसके दिना उन्नतिफी कल्पना 
न हो सकेगी । उन्नतिफी फदपनाफे लिए भी घह समाजका 
फऋणी है। घालपनसे हिमालयमे छोड़ देनेसे फोई मजुष्य 
घहाम-स्सझूप फो भाछ सन कर सकेगा। इसके सिप्ट उसे अभोष्ट 
काल तक समाजम रहना ही होगा । सारांश, महुष्य अपने 
सारे प्रयदा फिसी उच्चतम उद्देशकी सिद्धिके लिएए फरता है 
ओर यही उद्देश समाज्ञफे सड्ठन और सुघारकी फसोटी है | 

अमीये हमारे कथनमें एक घात अध्याहत है। समाजमें 
रहकर ही यदि व्यक्तिफे उच्चतम उद्देशोफी पूर्ति" हो सकती है 
तो यह स्पष्ट है कि व्यक्ति और समाज दोनोफे प्रयल्लका परिणाम 
एक ही होना चाहिए--इस,. प्रकारकफी एकतासे ही मलुष्यकी 
उन्नति हो सकती है। इसका यह अर्थ नहीं कि समाज भी 
त्तरहका उच्चतर उद्देश अपने सामने रखकर समएषटि- 
दइृशप्टिसे उसफी ओर श्रश्नमसर हो सकता है। यहाँ यह स्मरण 
रखना चाहिए कि समएिशछ्टिसे जो फल* देख पड़ता है, थह 
फेवल व्यष्टि-दश्टिसे किये प्रयल्लोॉका फल है। इसपर प्रश्न हो 
सकता है, व्यक्ति और समाऊफे उद्देश फिए किस प्रकार एक 
हो सकते है १ ब्यक्ति और समाजके उंदशोंके एक होनेका मतललम है 
हो क्या ९ इसका मतलब यही है कि सम्गज अपने बन्धनों-द्वाए ब्यक्तिको 
दल प्रबू्धियोंडे झनुप्तार चलनेसे रोक सझता है, उचतम उद्देशका प्रकाश 


उसके मनभे पैदा कर सछझ्ता है, शान्ति और सुखके स्थापन-दारा दे सर 
प्य० श्र 
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आवश्य5 परिद्धिणतियों पैदा कर सकता है कि जिद्षत्ते यह उ्यतम टदेश 
छिद्ड है! सक। इससे अधिक कोई बात कोई समारी नहीं कर 
खकता, समाज व्यक्तिके उध्वतम उद्देशोकी सिद्धि किसी 
अत्यक्ष प्रयव-द्वारा नहीं फरा सकता। यह कार्य व्यक्तिफों ही 
करना होगा। समाज शिक्षा दे सकता है, हीम घावों पड़ने- 
से रोफ देनेका प्रयक्ष कर सकता है, भौतिक पस्तओंकी 
आयश्यकताओंदी पूर्तिकी सम्भावना कर सकता हैं, शान्ति 
ओर छुपकी स्पापता फर महुप्पके ब्यक्तिगत प्रय्शञोफी आगे 
बढ़ने दे सकता हैं। इसी अर्थमें समाज और व्यक्तिके उददेश 
दक चह्ठे ज्ञावे है । शित्तासे लाभ हेनेका, यन्धनोसे सम उठा- 
कर हीन मार्गम जानेसे दफनेका, भीतिफ बस्तुएँ पैदी करनेका, 
_और शान्ति तथा छुपका स्ाम डठांकर अपने उद्यतम उद्देशको 
आर यद्नेका कम या अधिक प्रयक्ष दर्यक्तिको ही करती चिट 
केबल सामाजिक व्यवध्याओसे व्यक्तिके उद्देशोक्री शत होती 
नहीं । समाज केवल यद्दी कर सकना है कि व्यक्तिक उद्देशोकी 
पहचान फर उनकी सिद्धिके लिप्ट सबब आवश्यक परिणिति 
बना रफ्खे ! इसमे परे व्यक्तिफे प्रयक्षोक्ती श्रावएरग रता द्दे। 
और यही सामाजिक यनन्‍्धनों थौर फीकी सौभाकी तथा 
उनके खरूपोंफी अखली कसौटी है। किसी सर्माजा स्पेफिक 
उद्यतम उद्देशोक्षी सिद्धि फह्दों तक हो सकती है, द्धी बातत 
यह ज्ञाना जा सकता है कि उस समाज्रकी संध्या परत, 
कार्य आदि फह्ांतक उचित हैं शरीर फर्दाँतक आर््धुविति है | 
खमाजफी संख्याओं, बन्धनों, फार्यो आदिसे यदि व्यक्तिके 
डथतम उद्देशकी सिद्धिकी सम्भावमा रद्दी तो हम दरदि स्केते 
हैं कि पर्दों समात और व्यक्तिक उद्देशौर्म एकता है, तेत सै” 


ली 
समाजञञ व्यक्तिको उन्नतिर्मे बाधक नहीं है । 
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इस उद्देशको पूर्तिफे लिए. जिन जित सामाजिक ष्यवला- 
श्रौषी आवश्यकता दोती दे उनमें धम-विभाग-मूलक सामा- 
लिक व्यवखाकी आयश्यकता सयसे महत्व-पू्णं ै। सभी 
समाजमे और सभी फालो यह तत्व फिसी न किसी रूपमें 
रहा है। उसके बिना मञुष्पकी किसी प्रकारकी अधिक उन्नति 
नहीं हो सफती। यदि प्रत्येक मल॒ुष्य अपनी समस्त आवश्य- 
कराशों और रप्ताफे लिए नित्षपर ऊझवलस्पित रहे तो डउसफी 
उन्नति तुरन्त अवशर हो जाती है। अपनी शआवश्यकताएँ 
स्वयं पूरे करनेका मौका आते ही अलुष्प उन्हें फर्म फरने 
लगता है, न्यूनतम घस्तुओआँसे ह्वी घह अपना सन्तोप फर लेता 
, अपने ज्ीवनका इसे सदा भय बना रहता है, ओर इन 
फारणेसे मानसिक और भैतिफ उन्नतिकी ओर धह ध्यान दे 
ही नहीं सकता। इसलिए इस वातकी आवश्यकता होती ऐे 
कि एक मझुप्य एक फाम फरे, दूसरा दूसरा काम करे, तीसरा 
तोसखरा काम फरे और इस तरह थे परस्परकी आवश्यकताएँ 
पूर्ण करं। इसी तरह भौतिक उद्दति शक्‍्य हुई है, ओर आज 
सो चस्तुओओे उत्पाद क्रमविभागफा “तत्त्य बहुत हो लुदम 
रौतिसे उपयोगमें आता है। आज-कलके फारजानों और 
उदयोग-धन्धौसे जिस किसीका थोड़ा बहुत परिचय दोता है, 
चह इस बातफो जरूर जागे जाता है । जब"आर्य लोग भारतमें 
पद्ले पहल आये, तमीसे उस्त'समाजमें अमविभागका तत्त्व 
धीरे आने लगा । क्रमशः उसका विकास हीता गया और 
उसका परिणाम छिदुओका जाति-धब्धन हुआ। संसारके 
समत्त राष्ट्रीेम फिंसी न फिसी , प्रकारके जाति-वन्धन अवश्य 
रहे । स्पर्शास्पश और जाति बन्धनसे फोई आदुपत्षिफ सम्बन्ध 
नहों है । इसकी सट्टि शायद ख्ाभादिकतया हुई हो, शायद्‌ 
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प्राहणोने झपनेकी दूसरोंसे अलग फरनेड्रे लिए या श्रपत्रा 
घड़प्पन बताये रखनेके लिए जानयूक फर उसकी सृष्टि फी 
हो, फदायित्‌ ( और यददी अधिफ सम्मव है ) इन दोनों रीति 
याँस स्पर्शास्पशदी सुष्टि हर हो । जाति-बन्धनकफी खिरताओे 
लिए स्पर्शास्पशकी श्रायश्यफता समायज्यधम्धापफोकों जची 
हो और फार्यविभागफी आवय्श्यकतामे उसवी सृष्टि सरल 
पर दी हो | परन्तु यद यात स्पष्ट है कि स्पर्शाश्पर्श क्मविभा- 
गघूलक जआाति-बन्धनका आवश्यक अंग नहीं दै। जिस समय 
झाधुनिक विशन न था, आयागमनके श्ाधुनिक साधन न 
*शिद्याफा प्रसार फुछ तो गुयश्ो द्वारा श्रौर छुझ् परम्पराकी 
रीतिसे ही हो सकता थां, उस समय विशिट कार्योका, 
'पिशिष्ट उच्चोगोका, विशिष्ट कुलोमें परम्परासे चलना आव 
222 तथा  खांमाविक था ! जैसा ऊपर पकंदा जा छुका है, 
ं प्राचीन राष्ट्रॉमं धमद्िभाग-शुलक जातनि-न्धनका 
फ्परूष जरूर देय पड़ा है। समाजका रथ चलनेके लिए 
क्षी अनेक कार्य मनुष्पको फरने पड़ते ६, उनमें (१) विद्या 
उसका प्रसार ओर उन्नति, (२) समाजकी शपर॒श्रोसे रक्षा 
(३ ) भीतिक चस्तुओफा उत्पादन और वितरण तथा (४) 
व्यक्तियाफे घरेलू कार्योफी सिद्धि आवश्यफ भाग है | समाजफे 
फार्यीके ये स्थामापिक भेद ४ । ऐसे ही भेद अन्य राफ्ेमे 
हैँ। कुछ लोगोका विधा और धर्मकों बढ़ाना, कुछ लोगोका 
शस्त्र धारण कर राष्ट्रकी रक्त करना, कुच शोगोका हृपि- 
वाणिज्य पादिमें लगना, शौर फुछका सेया-शुथ्॒पा फरना 
कई जगह दैजा मया है। ग्रिचार फरनेपर सिद्धान्तरूपसे भी 
थे भेद निष्पन्न दोते देप पड़ते हैं। उदाहसागाथे, अफलादुत 
जैसा दाशंनिक अपने संसार-प्रसिद्ध ग्रन्थ 'रिपम्लिक' में यही 
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तस्व प्रतिपादित फरता है| उसने भी सब स्पंत्र लोगौफेतीन 
धर्गीकरण किये हैं। दार्शनिक शासकोका एफ वर्ग हैं, रक्ता 
करने बालोफा दूसरा बर्ग है, कपि-वाणिज्यादि फरने घालोफा 
तीसरा चर्ग है। यह स्मरण रहे कि एक फुटम्पपद्धतिका पहुत 54 
स्वीकार किया गया है। इस फारण पद्दों दासोकी झावश्यकता 
केवल पैश्य धर्गके लिए देख पड़ती है। तथापि इस विपयर्म 
उसका कथन स्प्ट नहीं है। हाँ, “लॉज” मामक अन्थम्म सेया- 
शुभ्रपाके लिए. दासोँंकी आवश्यकता स्प्ट यतलाई गयी है। 
यदि "रिपब्लिक” में अंशतः पफ-कुद्धम्व-पद्धतिका स्वीकार 
उसमे न किया होता तो उले उसमे भी स्पष्टवया दासोकी प्रधा* 
का, यानी शद्धच॒र्गका, स्पट्टतया स्वीकार करना पड़ता | अफ- 
लातूनने शासनाधिकार दाशेनिकौकों दिया है, रप्ता फरनेवा* 
लोकों नहीं। इससे शायव्‌ कोई कहे कि उसवी काल्पनिक 
व्यवष्याम और भारतकी -पऐेतिदासिक व्यवस्थामें भेद है। 
परन्तु एक यात स्लरण रखनी चादिए। भारतमें बहुधा 
क्षत्रिय ही राजा हुए हैं परन्तु उन्हें अपना शासन-फाय्ये 
घाह्मणोंफी सत्लाहसे . ही चलाना पड़ा है-प्राक्षण ही 
वास्तवर्म सर््रदश्िसि *यवापक रहे हैं। यह वात ध्यान- 
में रखनेसे उल्लिलित भेव्‌ वहुत कम हो जाता है और 
बोनों ध्यक्षाए कृरीव फुरीथ पता समौन देख पड़ती हूं 
जाति-मेब्से भले ही अनेक बुराइयाँ हुई हो, परन्तु उससे 
समराजको अनेक लाभ भी हुए ६ | यद बात उसके फट्धर 
पिरोधी भी मानते हैं समाजमे खिरता, मिन्न सिश्न फार्योफो 
कुशलता और इस कुशलतांकी,परम्परायत शिक्ता तथा उत्त- 
रोत्तर उक्षति, इसीफे साथ समाजमें सन्‍्तोष और शान्ति 
और इस तरह ब्यक्तिकी उद्चतम नैतिझ उन्नति इसीके कारण 
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शक्प हुई। घुराश्याँ भी अनेक रहीं । खिरतासे उन्नति अवरुद्ध 
हुई, ध्यक्ति अपनी अपनी भवृत्तिके अनुसार अपने शुर्णोका 
आत्यन्तिक विकास न कर सके ओर इस कारण विधा भौर 
शाखफी उच्तति त्था पसारमें घाघा हुई, और इस तरह समा- 
जकी अधोगति हो गयी | इन घुराश्योंभलाइयोफो देखनेसे 
यही जान पड़ता है फि समाज में धमविभाग चाहिए, परन्तु 
परिण्पितिके अ्रनुसार धमव्रिभागका श्रमल भिन्न भिछ सैतिसे 
करना चाहिए) शॉयद दस देशमें भी पहलेके व्यवस्यांपकोफी 
यह इृस्छा न थी कि फोई इस जातिसे उस आतिमें कमी, 
फिसी भी श्रवणामें, न जला सके॥। झन्यथा, गीताकरे चात- 
घेएय॑ मया सुएं गषक विभागशः का सनन्‍्तीपदायफ अर्थ नहीं 
अ्किया जा सकता |) चाठुर्षण्यफी सृष्टि फेवल फर्मके ही 
अरजुसार नहीं तो गुणके शुसार भी की गयी थी या हुई थी | 
इतिद्दासफे आधारपर यह फट्दा जा सकता है कि कुछ फाल- 
तक एक जातिसे दूसरी जातिमें लोग अपने गुणों और फर्मोफे 
अंजुसार जा सकते थे--आज जैसा कठिन जाति-यन्धन कुछ 
काततक न था। यदि कोई श्रपने उठाये फर्मोर्मे चरम उन्नति 
करे, उससे समाजका हित करे और उस दिल्‍फ़े स्वरूपको 
अच्छी तरह समझे तो उसकी उद्यतम नैतिक उन्नति हुए यिना 
मे रहेगी । फ्योकि अन्तर्मे यह यात सब विचारवान छोगेकों 
मानती पड़ती है कि भानसिक सझ ही धास्तथिक सुख है और 
मैतिफ उच्नति ही वास्तविक उन्नति है ) इस लैखकफे मंतर 
धार्मिक उन्नति मैतिक उन्नतिका ही एक विंशिए स्वरूप है। अपने 
कार्योक्रो यधासम्भब उत्तम रीतिसे करना, उससे समाजका 
दित सिद्ध करना सथा उस अवस्था सम्तोयमांव कर अपने 
सनफो सम बनाये रहना ही औतिक और मैतिक उच्नतिकों 
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प्राप्त करना है। “योगः फर्मछु फौशर्ल” ओर “स्थे स्वे फर्मएय- 
भिरतः संसिद्धि समते नए” जैसे तत्व अफलादूनफों मानने 
पड़े हैं। वास्तव इनके सिधा सम्राजकों फोई उपाय नहीं। 
प्रतुष्य प्रयक्ष करे अवश्य, परन्तु यदि यद मनको सम न रख 
सके तो उसे शान्ति और खुख प्राप्त नहीं हो सकते। फिर चद्द 
भौतिक उच्नतिके परे फुछ सोच नहीं सफता, समाजमें जीवन- 
सडम्ाम कठिन और परस्पण विरोधी हो जाता है। अन्त 
समाज और व्यक्तिके घास्तविक उद्देशर्म विरोध उत्पन्त हो 
जाता है और फिर शान्ति ओर खुख उनसे फोसो दूर भाग 
जाते हैं। आफ़लातूनने अपने भ्न्थम नैतिक विफासफी छी 
समस्या दत्त करनेका प्रयक्ष किया है। और अन्तमे उसे भी 
एक प्रकारके जाति वन्‍्धनक्री खध्टि फरनी पड़ी, और धर्म 
( ४5४४९७ ) की भीमांसर करते करते इस परिणामपर पहेँ: 
चना पड़ा कि “घर अपने अपने फर्ममे फौशल-प्राप्ति ही है। 
अपनी शितिके कार्योको पूण फकरनेकी और दुससरेफे फ्ार्योर्म 
दफ़ल न देनेकी इब्छाफो ही धर्म ( अथवा न्याय ) फद्द सफते 
!” निन्न कत्तेग्योकी यथाशक्त्य उत्तम रीतिसे प्रतिपन्न फरनेकी 
फल्पनाके सिवा किसौ समाजकी गाड़ी ठीक चल नहीं सकती 
और न व्यक्तिको धास्‍्तबिक खुख मिल सकता है। शाज-कल 
पाश्चात्य संसायम मौतिफे चस्तुओकी शेगेच्छा अत्यन्त प्रयल 
हो गयी है। दल फारण वहाँ सैंख और शान्ति नहीं है। मनुष्यकां 
जीवन समुद्रकी मछलियों जैसा ज्ञीवन हो गया है | खुप और 
शान्तिफे लिए गीठाफे फर्मयोगकफे लिया संसास्‍्में फोर श्रन्‍्य 
उपाय नहों है। इसीलिए हमाए यहाँ “योगः कर्म. फौशले! 
भौर “स्वे स्पे-कर्मएपमिस्तः संसिर्धि लगते नरः” जैसे तत्व 
साथ ही साथ प्रतिपादित किये गये। किसी न किसी अकारए- 


१८२ अफलातृनकी सामाजिक व्यवस्था । 


फा धम-विभाग प्रत्येक समाजके लिए आवश्यक है। उसका 
स्वरुप फ्या हो, यह समयाज्ञुसार ही निश्चित हो सकता है। / 
ऊपर कहा जा छुका है कि भ्रम-विभागका तत्व समाज, 
आप ही आप उत्पन्न करता है। परन्तु वणणाधमन्यवस्थाकी 
पैसी बात नहीं है। यह व्यवथा हमारे पूर्वजॉकी अ्रत्यन्त 
मोलिक फरटपना है। इसमें खाभाविकता बहुत कम हऐै। 
याल्यकालम्म अपने बड़ोसे शिक्षा ग्राप करया आवश्यक छोता 
है, घड़े होनेषर विचाह करना आवश्यक होता है। परन्त 
ग्रहस्थाश्रमका अजुभव पानेपर अपनी नैतिक अथवा धार्मिक 
उद्नतिफे लिए संसारवों बन्धनोंसे दृर होनेका प्रयतत करना 
प्रत्येक मनुप्यफे लिए. समान स्वाभाविर है नहीं। इसका यद्द 
अर्थ नहीं कि मनुप्यमें खमावतः नैतिक अथवा धार्मिक उन्नति“ 
“के इच्छा नहीं है। बह इच्छा है अवश्य, परन्तु उसका इन्द्धिय- 
खुखके लौभसे और संसारकी ममता मायासे द्व जाना भी 
उतना ही स्वाभाविक है । यही दूसरा परिणाम मल्॒ष्य-जातिर्मे 
सर्देय देख पड़ता है। संसारका यथेष्ट असुभव पाने पर, 
खंसारका रथ कुछ कालतक सौंच घुकने पर, अपनी उन्नति- 
ची ओर लगनेफी आनिवाय ब्यवस्थां फेर्वल आये ही उत्पन्न 
की। इस ब्यवथाके कारण हिन्दूसमाज्की कई प्रकारकी 
उन्नति हुई और यह कई प्रकारफी घुशाश्योंसे बचा रहा | वाल 
विवाहकी प्रथा उस व्यवस्थामें'शक्य न थी और उसकी 
घुराइयों समाजर्मे घुसमेकी सम्भावना न थी। जहाँ वाल- 
विवाह नहीं, पहाँ बालबेधव्यका चमत्काद भी वेज पह़गा 
सम्मव न था। घद्धविवाहकी-ससस्‍भावना न थी। शहस्थाश्रम 
फा जौबन विताये बिना इन्द्रिय-छुखकी पिपास्य जो तितासत 
थतृप्त रहती है, और इस कारण समाजके ऐसे लोग जो 
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अगेक अत्याचार शोर ठुराचार फरते दे, उसकी सम्भायना 
नथी। दूसरोकी ख्रियापर घुरी नज़र रफसनेयालों, वेश्या 
फो पालनेबाला, अथवा शरखाश्रममे अत्यन्त लिए साधु 
घेरागियों आदिका उस समय देफ पड़ना सम्भव न था। यह 
विचिध चमत्कार इस व्यवस्थाके अन्त हो जाने पर दी उत्पस्त 
हुआ है । उस समय यद भी न था फि जिन्हे शहस्थाथम दारख 
समाजञजकी सेवा करनी चाहिप्पग, साथ हो अपनी इन्द्रियोंमी 
स्वाभाविक पिपासा कुछ सन्‍तुष्ठ करनी चाहिए, थे समाजफे 
ऐसे फाय फरनेम लगे रह कि जिनसे ग्ृहस्थाधममों, ओर 
इस प्रकार समाजको, धक्का पहेँचे। समाजकी ऐसी सेया 
करनेफा फाम तृतीय और चतुर्थ आश्षमचालोफा था। शह- 
स्थाश्रम समाजफा स्तम्भ है | व्यक्तिगत इन्द्रिय-सुत् पिपासा- 
के सन्‍्तोपसे समाज नीतिहीमता, अशान्ति, दुःख, अन्याय, 
चुराचार और अत्यायारसे वचता है। साथ हो वह अन्य 
तीन आश्रमौका पोपक भी है--उसीपर अन्य तीनों आश्रम 
अवलम्बित ६हैं। उसीफी सहायतासे बच्चे समाजफे अह्ल 
चनते हू, ओर तृतीय, और चतुर्थ आश्रमवाले समाजकी 
धार्मिक, नेत्रिक, विद्याधिययक आदि सेवा कर सकते हैं। 
आजझल इधर लडफेका घिचाह होता है, तो उधर पिताका 
द्वित्तीय या तृतीय बिवाहँ होता है । दोनो एहस्थाश्रम साथ ही 
व्यतोत करते हैं। इसके कारण समाजमें ओर घरमें जो घुरा- 
इयों घुसती हैं, उनकी फेवल कल्पना करना ही अच्छा है 
उन्हे देखना फिसीउधे नहीं भाता। साथ ही भौढ लडकोफे 
प्रत्येक कार्य में घड़े जिस प्रसार अछुचित रीतिसे हस्तक्तेप 
हं और उसके कारण घर घरमे ओ भरूगडे चलते है, थे 
सचपर पकरट ही हैं) मरते दूमतक शहस्थाक्रममें लिए रहने 
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फे कारण मातापिताको शपने लड़कोसे गालियाँ सुनना, मार- 
पीटका भी प्रसाद पाना और फमी कम्ो विपादिसे सेवा 
प्रहण करनेका मौफ़ा आना स्वाभाविक है। शौर इस कारण 
मूल मानव्री उद्देशोफा सबैय अपूर्ण बने रहना तो नितान्त स्थ- 
भाविक परिणाम है । पर्णाधम-वध्यवध्याले अनेक घुराइयाँ 
रुफती हैं और सम्राजकी गाड़ी ग्रिना विशेष कष्टके श्रच्छी 
तरह चल सकती है। इसलिए कुछ पाशात्य लोग भी अब 
इसका समर्थत करने लगे है। हिन्दु-समाजसे इसका लोप हो 
ज्ञाना अत्यन्त खेदकारक वात है। पढ़ती मद्जप्य संस्याका 
डर.दूर करनेका यह एक उत्तम साधन है। कुछ भोग 
कुछ संयम ही इस सम्रस्याकों दूर करनेफा, साथ ही मलुष्यकी 
ध्यक्तिगत उन्नति शक्‍्य करनेफा, उत्तम उपाय है । 

घर्याधम-ब्यवस्थार्म ग॒हस्वाधम अत्यन्त महत्वपूर्ण भाग 
है। और इसलिए सामाजिक व्यवणाम पतिपन्नी-सस्बन्धका 
विचार आना खाभाविंक है। प्राइचात्य विद्वान हमपर यह 
दोप छगाया करते हैँ कि हम अपनी ख्रियौकों गुलामाकी 
नाई रखते ह। परन्तु यद आरोप सिद्धान्तमें तो भामको भी 
सत्य नहीं हैं--हाँ. व्यचद्ारमें उसमें कु्झ' सचाई, देख पड़त्ती 
है । सिद्धान्तकी दृष्टिसे हिन्दुआमं पति और पत्नौ दोर्नो 
बराबर ई--दोनों सलाररूपी रथके “नितान्त आवश्यक घक्र 
हैं, उमके बिना संसार घल नहों सकता, और इस कारण 
दो्नोका महत्व एक बराबर है। हमारे पूर्वजोने इस थातकों 
अनेक प्रकारसे माना है। जिस मठुस्म॒रिम “न री स्वातत्य 
महंत! कद्दा है, उसीमे ग्ेसा“भी, कहा हैं कि-- 

यत्र नाय॑स्तु पू्यन्ते रमस्ते ज्त्र देवता" / 
यप्रेतास्‍्तु न पूज्यन्ते सर्वास्तव्राफषआः कियार / 
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'नखरी खातरूय महँतिः पाले न्‍्छोफले एम यद फह्पना मई 
कर सकते कि हमारे शास्कार्सने स्तिथोकफो गृलाभीकी ना 
रखनेकी बात प्रतिपोदित फी है । यद सबको मानना पड़ता 
है कि पुरुपसे स्री फुछ अधिक चश्चल होती है। इसलिए उसे 
कुछ घन्पनमें रणना आवश्यक है। इसीसे उसपर पुरुषोका 
नियमन रहना आवश्यक है। इसलिए 'ऐिता रघति पगेमारे! 
आदि कह फरए नयी सातन्व्यम्दति' फद्दा गया है। शाखकार- 
का मत यह फदापि नहीं हो सकता कि स्रियाँ गुलामोकी नाई 
रकक्‍पी जायें। ऐसा माननेसे आत्मविरोधका दोप उस शास््- 
कारपर भद्ना होगा, फ्योंकि उसीने “यघ्र नार्यस्तु पूज्यन्ते' 
जैसी बाते अनेक स्णनोपर फह्दो है । हिन्दुओफा शम्तिम ऐतु 
उच्च रहा है, चद है उच्चतम अवस्थाका प्राप्त फरना | इसफे लिए 
मानसिफ शिक्ता चाहिए। पति-पत्नी-सम्बन्धकों अ्विभाज्य कर, 
दोनोफो एफ ही रुथके समान चक्क चना कर, दोनोको एक दी 

उशवतम सानके प्रवासी मानकर, हिन्दुओने इस सम्पन्धकी जो 
कश्पनाएँ संखापमे प्रतिपादित की है उनसे उच्चतर कदपनाएँ 
दूँढ़ निकालना शक्य नही । विवाहके याद पति-पत्नी मिलकर 
एक गया प्राणी बनै जाता है। उसमें ख्री ओर पुरुष 
अविच्छिप्त रुपले मिले हुए हैं। उनका उद्देश्य सदैध एफ 
है। जहाँ मिक्षताकी फरैपना ही नहीं, यहाँ मिन्नताकी करुपना 
आरोपित कर यह फदना कि हिन्दुओम झ्ियोकी गुलामोकी 
नाई रजनेके लिए फहा है, हिन्दुओके साथ सरासर अन्याय 
फरता है। आधुशिक पराश्वात्य खोग इसे अपनी इप्सि 
देखते हैँ. ओर इस फाण्ण, थे' इसका सश्चा अर्थ समम 
नहीं सफते ७ सिद्धान्तरूपसे हिन्दुओम पति और पश्नी- 
का भद्दत्वय समान है, परन्तु उनफा सम्पन्ध अविभाज्य है, 
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वे दोनों मिलकर एक तीखरा प्राणी बन जाते हैँ। अन्यथा 
अरधांड्िनी, सहर्र्मिणी! आदि शदीका कोई शझथर्थ न रह 
जायगा। परन्तु व्यवहारमं इस सिद्धान्तकों कुछ नियमित 
करना पड़ता दे । 
जो पाथ्वात्य लोग 'ल्थियोंकी शुल्लामी! को कहपनापर इसने 
विगड़ते है, समाजमें क्या उनकी करपनाएँ व्यपद्यास्मे कमी 
देखनेगें आयी या आती है। घहाँसी प्रत्येक घरमें स्लीको 
सत्ताकी अपेक्षा पुरुषकी सत्ताकी ही अधिऊ चलती है । कहीं 
भी अन्तिम अधिकार एक्हीके हाथमें रहनेसे वहाँका शासन 
अच्छा चलता है ओर वहाँ समृद्धि, शान्ति ओर सुजफी 
सम्भावना हो सकती है । याग्री होनेजी नौवत झानेपर ही 
कई यूरोपीय देशों खिय्ोंकों राजकीय अधिकार प्राप्त हुए 
हूँ । घरमें तो दोनों चराबर अधिकारी ह ही नहीं, परन्सु समा- 
जकी अनेक व्यवस्थाओंर्मं वहाँ भी सर्व पुरपोका अधिकार 
बहुत अधिक रहा है शीर है। दोनों जब सब जगद समान 
अधिकारी होंगे तर समाजकी फ्या अवस्य होगी, यह कहां 
नहीं जा सकता । इसमें सन्देद् नहीं कि वहाँ स्री और पुरुष 
विवादके बाद भी सिन भिन्न ही सममे जाँते हैं। <स कारण 
दोनोंकी मानसिक अवस्याओका पूर्ण मेल कमी नहीं होता। 
परिणाम यह होता दै(फि मतमिन्नता और अधिकारके लिए 
धर्समं सदेव भगड़े होते रहते है'। समन्‍्तोप, शान्ति और सुख 
उनसे योसों दूर रहते ६ । भौतिकताका सत्यन्त प्रयंल 
साप्राज्य है। इसका परिणाम यह होता कै फि थोड़ेम सांसा- 
रिफ जीवनको सछुल्की करमा थे वहाँ जानते, फलतः विवाद-र्ध- 
नॉमें पड़नेसे डरते हैं। इसका नतीजा नैतिक दुराचार दै। 
जिसके कारण फरई सरकार्सेको लाधारिस बच्चे पोसनेका एक 
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विभाग धनाना पड़ा है। कहीं फहीं पु्ोत्पत्तिये लिए इनामफा 
प्रतोभन दिया जाता है। अत्यन्त भौत्तिकताका, जीयनमें उच्च 
उद्देशोंके अभावका, यह खाभाविक परिणाम है। भौतिकताके 
फारण सनन्‍्ततिकी स्वाभाविक इृच्डाका भी नए्ट होना नेतिक 
अधोगतिका बड़ा स्पष्ट लक्षण है। 
श्र किसी ग़रीबसे गरीब हिन्दुफे कोपड़की ओर शष्टि 
डालिये। यहाँ झाप पायेंगे क्रि पत्ती अपने कार्य मन लगा 
कर फर रही है, पति श्यपने कार्य ( पुरानी ही सैतिसे फयों न 
हो परन्तु ) मन लगा कर फर रहा है । जो कुछ प्राप्ति दोती 
है उसीसे वे अपनी ग्रहस्पी चलाते हँ छोर सुख ओर शान्तिसे 
रहते 8ै। सामान्यतः यही मानना पडता है कि एक दूसरेफा 
परस्पर यथेण्ट प्रेम है ओर अपनेकों ये इस जन्मफे लिए 
परस्परसे वेंघे समभते हूं । ज्ञिन पाश्चात्योने हमारे घरोकी 
बाघ्तदिफ दशा देखी है उन्हें यह स्वीकार करना पड़ा है कि 
उनके पेश्वयंपूर्ण भासादोकी अपेक्षा हमारे यहाँफे कोपड़ोमे 
अधिक झछुप ओर शान्ति दै। यह है अविभाज्य पति पत्नी 
सम्वन्धकी कब्पनाफा परिणाम | यदि फोई कहे कि सिद्धान्त में 
नहीं तो कमसे कम व्यवहारम पल्नोकी दशा गुलामीसे 
किसी कृदर अच्छी नहीं है, तो यह बात घहुत कुछ भूठ है । 
ऐसा देख प ड्रनेफे कारण ये हे कि हमान्ी खियोँ सभा-समि- 
तियोम भाग नहीं लेतीं, उन्हें स्वतन्‍्नतापूर्धक चाहे जिससे 
मिलनेकी स्वाधीनता नहीं, उन्हें बहुत सा समय धरके 
अन्धकारमें ही बिज्ञाना पडता है, उन्हें प्रायः शिक्तासे लाभ 
उठानेका झअधसर नहीं दिया जाता, सब जगह पुरुपसत्ताका 
दी साप्राज्य देख पड़ता है । इन आरोपार्मेसे कुछ तो अंशतः 
अचध्य सत्य हैँ | उन्हें उचित शिक्षा नहीं मिलती, कुछ 
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छोगॉमें पर्देवी प्रथाने उन्दें भीतिफ शालोकसे भी घचित पर 
नेका पयक्ष किया है, कहीं कहीं थे आपसमें भी नी मिलने 
जुलने पार्ती ! परष्तु यह भी स्मरण रहे कि घस्के भीतर उनकी 
सत्ता पुरुषोसे धुत अधिक है। ऐसा ज्ञान पड़ता है 
(और ऐसा कहनेके मीके समाज़में झाया ही फ्य्ते हैं ) कि 
घरमें पुरुष खरीफ शुलाम दै। घरपर ख्री पुरपसे नाकों चने 
चबवा सकती दै। पुरुषकों श्रपनी सत्ताफा गयव॑परना खूथा 
हैं। कहावत है कि ससारका राज्य तुम चला सकते हो, परठ 
घरकों नहीं। यहाँ स्रीकी सच्ता अवाोधित है और पुरुषको 
ख्रीरा फहा चुपचाप मार्चता पडता है। बास्तवर्में फौन किसका 
शुत्ञाम है, यद निश्चित फरना अशक्ष्य है। गुलामीकी कर्पता 
पेवल प्रममूलक है। पाएचात्य लोग समम बैठे हैं कि सभा 
अिम्रितियोमं भाग लेना, स्तच्छद्तापूर्वक समराज़में धृमना, 
पुरुषों जैसो हो शित्ता पाना सम्राधिकारकें मूल ६हं। परतु 
यह फेयल भ्रम है। भीतिक पल्तुथ्रोक्ी उत्पत्ति या अन्य फोई 
फाम कंस्फे जीवनफ़े लिए अर्थ कमाना, समाजमें शान्ति और 
खुय घ्यापित फरना, समाजका शासन करना, उसकी रक्षा 
करना झोर इन फार्योके लिए दूसरे आशुपणिक कार्य करना 
जितने भहत्वका है, उतने ही महत्वफ़े कार्य वच्योका परलन 
पोषण, लाई आमदनीसे काटकसरके « समथ ग्रहस्वी चलांना, 
पुरुष और घाल-पद्चोको भोजन देना, वाल बच्योवो समाजकी 
तथा धरकी रीति भोंति सिपाना ओर इस प्रकार उर्न्दे समाऊ 
योग्य बनाना आदि हैं। समाज या व्यक्ति कसी भी दृष्टिसे 
देखा जाय, हिन्दुके घरमें स््रीके कार्य पुरुषफे फायोंसे कसी 
प्रकार द्वीन दर्जेके नहीं वहे जा सकते ! यदि ज़लना ही फी 
जाय तो यही कह्दना द्वोगा कि दोनो प्रकारके फार्य व्यक्ति और 
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समाज दोनोंके ज्ीवनफे लिए शआ्रावश्यक है थौए इसलिप समान 
महत्वफे है । रित्योंफे कायोप्दी हम दीन नहीं कह सफते । ऐसा 
कहनेवाले केवल भ्रमर्म पड़े है। थे समाज और ध्यक्तिकी 
सलाईफे परस्पर सम्बन्धफो न जाननेसे ऐसा फष्टा फरते है । 
उन कार्यो का महत्व घटानेसे, रहें हीन समभनेले, समाज 
और घरमें अनेफ घुराइयाँ घुसती हैँ। यूरोपीयोके गाईस- 
ज्ञीदगफा संक्षिप्त घर्णब फरते समय हम उनका उद्लेय कर 
ही चुके हैं । इसले यह मतहाब थ निकालना चाहिये कि पति- 
पत्नी सम्यन्धवी एमारो व्यवस्था किसी प्रफारफे छुधारकी 
आवश्यकता नहीं है। अपने समाजकी कुछ छंराइयोको हम 
स्वीहत कर चुके हैं, और वहाँपर छुधारकी आवश्यकत्ता 
भी दृश मल छुफे ले सीफी दशा थोड़ घहुठ सुधार फरएना 
नितान्त आवश्यक है। पहले तो परिश्विति बदल जागेसे” 
ही इस व्यवखामे छोटे भोटे परिवर्तेत फरना आवश्यक 
है। फिर दूसरा कारण यह है फि समाजकी अधोगतिके 
साथ साथ पति-पत्नी-सम्बन्धगा विचार और आचार 
भी घूल विचार और आधारखे छुछ सि्ष हो गया दे | कुछ 
नयी वातोंके समादेशेकी आवश्यकता है तो कुछ पुरानी 
बातोंको अच्छी तरह समझ कर समाजर्ते उनका भचार 
करामेकी आवश्यकता छै। तथापि यह म्पनना चाहिये कि स्ी- 
पुरुप-सम्बन्धकी और उनके न्कर्तव्योकी सुल करपनामें बहुत 
अधिक परिवर्तन करनेकी आवश्यकता न होगी | 
पु यातफा विज्ञार करना आवश्यक देै। जब अफाल- 
झत्युका डर कम था, वालदिवाहफी प्रथा न थी, बालविधवाएँ 
न होती थीं, पति-पत्नीके सर्म्दन्धकी कवपना अत्यन्त उच्च थी, 
सारे समाजञ्ञम कर्तव्यपरायणुता भू तिमान्‌ विशजती थी और 


१५० ' अफलातुनकी सामाद्धक वप५ ॥ | 5 


पएकंत्र-कुदु मन्पद्ध तिकी कहपना थी, उस सम्रय ख्रीके जाय- 
दादके अधिकार पुरुषफ़े वराबर न थे। इसे फोई थाश्र्य 
नहीं । उस व्यबस्ग और खितिमे स्त्रियों और उनके वाल-बर्चो- 
फो भूर्णों मरनेफी पारी € चित्‌ ही आती थी। इसलिए द्ि्ेको 
ज्ञायदादक सतब्य अ्रधिकारकी आपश्यफता न थी। इसका 
यह अर्थ नहीं कि खीफो जायदाद-सम्बन्धी श्भ्रिफार बिलकुल 
नथे। अधोगतिऊे कालमें पुरुषोने उनके अधिकारोकों दीन 
लिया था। इस नये राज्य-शासनम्र भो कुछ कालतक प्रचत्षित 
प्रधाकी चलती रही, पर-तु ज्यों ज्यों पुराने धर्म प्रस्थीका 
अम्यास और विवेचन कहता जाता है, त्यो त्पों खियोत्रे ठ 
अधिकार्सकी कह्पना इढ़ होकर अमल थाती जाती है और 
खीके जायदाद-सम्बन्धी कुछ अधिकार मांने जाने लगे हे | 
आज यह मानना पड़ता है कि स्लियाँ सह्ंट, फट, पलेश, 
दुराचार आदिसे वर्चे इसके लिए यह आवश्यक है कि उसदे 
भी जायदांदके फुठ अधिकार श्रवश्य दिये जाय 
इस झावश्यकताका एक भारी कारण है। मिसे समय 

पकन्र-कुठुम्ब'पद्धति थी, उस समय किसी झृतऊकी पत्नी तथा 
वर्धोकों अपने बलपर प्ले होनेकी ग्रावभइयकता ने थीं। परे 
अब तो यद पद्धति नएप्राय हो गयी है। और इस” कारण री 
की खतत्न रक्षाऊे साधन निर्मित कंम्नेकी आवश्यकता है। 
पकन्न-कुडुम्व पद्धतिके अनेक लाम थे। इस पद्धतिमें शासन" 
की बागडोर एकफे हाथमें रहती थी | सारा कृब्य एक तिधिर 
जञमा होता था, सारे कार्य सब कुटुम्बफे दितकी दृधिसे 

जावे थे, सबके कार्यों और विच्वार्सपर चू्थीका तथा परस्पर" 
का नियत्भण रहता था; इन कारणोसे कुटुम्व्मँ सदैव सहारे 
घना रहता था; प्रेम, आदुरःखत्कार आदिसे सब लोग परस्पर 
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यर्ताव किया फरते थे, और श्स तरद शान्ति, सुअ और 
खसद्ददिफा अनुभव भत्येक छुटुम्यफो माप्त हो सकता था। 
परन्तु आज-कहाके व्यक्ति-सातम्थ्यने तथा नयी पैरिखितिने उन 
सब वबातोफो नष्ट फर दिया है। हमारा यह कहना नहीं 
कि एकत्र-कटम्यपद्धतिसे हानि दो ही नहीं सकती। अधो- 
गतिफ्ते कालमे कई धरामे आलसी ज्ञीच पेदा दो गये थे 
ओर ये अपना पूरा भार भाइयों अथवा बृद्धॉपर डाल कर 
अपना फाल पवित्ताया करते थे। यह चुराई आज घहुत फम 
हो गयी छे फ्योकि घत्येकक्तो आज़ अपने पेरोपर प्पड़ा होना 
पड़ता है। हमारा यह भी कहना नहीं है कि शनिश्चित 
काल तक एकत्र रहना एक कुट्म्यफे लोगाकों शक््य है। 
माता-पिताफे रहनेतक यदि भाई भाई शान्ति, प्रेम, 'भोर 
आदर-सप्कास्से एकत्र रह सकी तो समभना चाहिए कि 
पकच्र-कुझुम्ब-पद्धतिकी फरपना समाजमें प्रचलित है। माता- 
पिताका जीवन-काल अथवा सूच भाई समभदार होनेका 
ऋाल हो इस्त पद्धत्तिवी स्वाभाविक सौमा ऐ। इससे अधिकफी 
आशा करना भजुष्य-स्भावके बिरुद्ध है। परन्तु आज इस 
प्लीमाफा भी पालन कई कारणोसे नहीं होता | जीवन-सडःप्राम 
दिनों दिन कठिन होता जाता है, इस फारण श्रधिकाधिक 
हब्यके लिए मार्ग द्ेँढ़के पढ़ते है, उस्म्के लिए आवाशमनके 
साधन भी हो गये हैं, पाश्चात्य भोतिकताका परिणाम हमपर 
हो गया है, हमलछीग अब बहुत स्वार्थी हो गये हैँ, भाई परन्दकी 
तो स््या, माता-पितुकी भी परवाद नहीं ररते, घुट़ापेम उनकी 
भी सबर नहीं लेते, आद्र-सत्काः, भेम आदि भावनाएँ काफर 
हो गयी हू, अपूने अपने भौतिक सुखमें हर एक आदमी खूब 
मशगूल हो गया है, और इस तरद्द एकच-झुठुम्ब-पद्धतिके 
अंक शृरे 
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परिषोषक भतिक शुण सारे नष्ट हो गये ६ | नयी परिशथिति ओर 
कव्पनाओंने हमारी नैतिक शअधोगति श्रत्रएप की है। 'शझय्र यद 
शराशा भी नहीं फी जा सकती कि उस शभाचीन पद्धतिका पुन 
रुझ्ार हो सफेसा। परिणिति ही उसके पिरद्ध है। तथापि 
आज भी भाई भाई इतना कर सकते हूं कि दूर दूर रहने पंण 
भी अपनेफो परिधारके श्रद्ध समर्भे, आवश्यकतानुसार 
शफ्त्पनुलार परस्परकी सहायता करे, भेम-भाव ओर झादर- 
सत्कार बनाये रखे, गौर माता पिताके जीवन पर्यव तो भी 
पुल्लमसज्ञा अलग न हों। इससे बुछ्ध नेतिक कपनाएँ बनी 
रहेंगी, कुछ मेतिफ आवरण परस्परके प्रति देख पड़ेगा, भौर 
इस प्रकार समाजऊे व्यक्तियांकी छुछ अधोगति झुकेगी। 
तथापि थद्द स्पए्ट है कि इस अवस्यम स्ियोॉफी जायदादके 
खतन्‍त्र अधिकार रहमा आवश्यक है । 
व्यक्ति-स्थातं>पकी नयी करटपनाओंने हमारे समाजकों एक 
हानि और पहुँचायी है। पहले प्रत्येक व्यक्तिको यह ध्यान रहता 
था कि में समाजका अड़ हैं, समाजके प्रति अपने समस्त 
कार्यो और प्िचारोंके लिए जिम्मेदार हैँ, मेरे और समाजके 
दितका अन्योउत्य सम्बन्ध है, इसलिय “कमाजजफे, व्यक्तियाके 
आचरणोको छुधारना मेरा काम है, इत्यादि इत्यादि | परन्तु 
आज ये कल्पनाएँ रह नहीं गर्यी।'कोई कोई तो अज्ञान या 
झुपता अथवा मदोधिकारके कण ख़ुल्मखुल्ला फद 
कि हमें समाजसे करना ही क्या है ? हमे समाज क्या पता 
है? हम समाजकी फ्यों एरदाद फर ? सहाज हमारे कार्योर्म 
याधक होनेवाला कौन है ? उस प्रकार थे आचरण भी किया 
करते हैँ | इस तरह समाजफीौ अधोगति हो रही है। उन्हें यद 
समभनेकी आवश्यकता है कि हमारा और समांजका अवि- 
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च्छिन्न सम्बन्ध है, समाजके विना हम फहीफे न रहेंगे, 
समोजकी उप्नति होनेसे ही हमारी उप्तति होगी, समाजकी 
शधोगतिसे हमारी भी अधोगति होगी, समाजका हम पर 
अधिकार है, समाजपर और उसके व्यक्तियॉपर हमार भी 
अधिकार है, हम सब परस्परफे तथा अपने चालवर्शाफे 
आचरणकफे लिए परस्परके प्रति ज़िम्मेदार हैं। आज-कल 
व्यक्तिस्थातन्ज्यका तो नहीं, खच्छन्द्ताका राज्य अचश्यमेद 
चारों ओर फैल रहा है । 
इसीके साथ नयी परिस्विति तथा विचारोके कारण हमारी 
एक और कटपना नए दो रही है। धर्म हमारे कार्यो श्रोर बिचा- 
रकी नीच था। परन्तु आज़ उसके पिचारात्मक ओर आचारा- 
त्मक बन्धन छीले हो रहे हे । हमारे सारे कार्य धह्मापंण अथवा 
कृप्णापंण किये जांतेथे, 'निर्ममत्व” हमारे फार्योका भाव था, 
और इस तरह अ्रहड्भारसे हमें दर रखनेका प्रयत्न किया जाता 
शा। कई कार्यो धार्मिक विचार भर दिये गये थे, इस फारण 
हम उन्हें फरमेसे टालमयोल न करते थे । हमारा यह कहना 
नहीं कि पुरानी खब रीतियाँ ओर प्रथाएँ ठीक थीं या आज 
आवश्यक दै। समाज परिवर्तेनशील दे। उसमे नित्य नयी बाते 
घुसती रहती हूं। पुरानी बातें अनुपयोगी हो जाती हें 
उनका असली मतलथ हँम भूल जाते हैँ या उनका स्वरूप 
बदल जाता द---उनका ठाढठ तो बना रहता है परम्तु पाण 
निकल जाता है। जो रीतियाँ या घथाएँ अनावश्यक हूं उन्हें 
दूर करना होगा, जिनका मतलव हम भूल गये उनका मतलब 
समझ लेना होगा, जो आवश्यक हे परन्तु जिनका स्वरूप 
वदल गया है, «उन्हे उनका मूलस्वरूप देना होगा । परन्तु यह 
यात बती हो रहेगी कि हम अपने सारे कार्य उच्च भावाोसे 
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प्रेरित होकर कर । परमेश्वर अथवा धर्मकी कल्पना साधारण 
जनसमाजके लिए नैतिक कल्पनाओ और आंचारकों पोषण 
करनेवाली है | कुछ लोग भले ह्वी कहे कि परमेश्वरफी अथया 
धर्मकी कटपनाका आश्रय लैना दुर्घलताका चिह्न है। होगा ! 
परन्तु सारे लोग आ्राजतक नेतिक टष्टिसे कहीं भी सबल नहीं 
हुए । नितान्त प्रायीन कालसे महुष्यने समाज-धारण तथा 
निज्ञी उन्नतिफे लिए परमेश्वर और धर्मकी कर्पनाफ्ा कम 
भ्रधिद सहारा धश्वष्य लिया है शोर आज भी लोग ले रहे है । 
जब लोगोंमें इतना नतिक वल' उत्पन्न हो जायगा कि इस 
वल्पुनाकी आवश्यकता न॑ रहेगी तबकी वात अलग है। जब 
तक यह बल्त सारे लोगोंमें उन्पन्न होता भहीं, कमसे कम तब 
तक इस फटपनाकी आवश्यकता व्यक्ति और समाज दोनोंको 
व्नी रहेगी। भानधीय उन्नतिके लिए उसका उपयोग करना 
सप सममदार लोगोका फर्त-य है । 
प्रत्येक समाजमें अनेक व्यबस्थाएँ होती हें । दिग्दूसमाजमें 
भी थीं और दूं। उन सबका विवेचत यहाँ सम्भव नहीं। 
यहाँ फेवल चह्डुत स्थूल विपेचन द्वो सका है। धम देख चुके 
हैं कि धमविभाग-सूंलक जांति-वन्धनकी *आवश्यकृता फिसी 
समय थी । परन्तु अर उसका स्परूप विकृत दो गया 
ओर उसके परिवर्तदवी आ्राज निक्तन्त श्यावश्यकता है। 
चर्णाश्रिमव्यवस्था अनेक चुराइयोंको रोकती रही और 
झब भी उसका समाजमें प्रवेश होनेले समाज तथा व्यक्ति 
को घुराइयोसे रोक कर नेतिक उन्‍नतिकी ओर उन्‍हें अग्र- 
सर कर सकती है। पति-पत्नी-सम्बन्धकी मूल करपना नेतिक 
उम्नतिके लिए परिपोपक है। हाँ, उसमें कुछ छ्ोदे मोटे परि- 
घर्तन आजा दशा आवश्यक हैं। पिशेषकर, जायदाद- 


परिशिष्ट । १९५५ 


सम्बन्धी कुछ झधिकार सतियोफों देनेकी आवश्यकता आज 
ज़रूर है। एकप्र-कुटुम्धपद्धतिसे अतेक लाम रहे, परन्तु अब 
उसका पुनः स्ापन दो नहीं सफता, तथापि कुछ अंशर्म व्यव 
भी उसे थनाये रण सकते हैं। समाज और व्यक्तिके पररुपर 
सम्पन्धकी कल्पना सोगोकी सिखलानमा आवश्यक है। समाज 
और व्यक्तिके फायोको यथासम्भव धर्मम्रूलक बनानेसे सर्वे- 
साधारणफो नैतिक उन्मतिर्म सदायता मिलती है । इस प्रकार 
व्यक्ति और समाजके उद्देश और फार्योका सामअस्य किया 
जा सकता है, और मलुष्प-जीयनके उद्यतम उद्देशोकी सिद्धि- 
का मार्ग खुला रददनेसे सहायता मिले सकती है। हिन्दऔकी 
सामाजिक ब्यवस्थामें यह विशेषता मण्पूर थी, जो अस्यक्र 
बहुत कम देख पड़ी और देख पडती है । 
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रक्षक मंच, तियम (दिधासका 
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शंका शीट भौर भौगोलिक 
परित्विति 
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लिपि ६० 
छोकप्तमति, शासन झे लिए आा- 
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>पसस्पा्े ११७,१२१ 
कैत, भपलातनकी 
३९ 
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भराछातूनकी ब्यवस्पार्तिं १६९ 
९ १४१,१४७ 
#  आरिमिक और 
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फा प्राधास्य, फस्य- 
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शिक्षा संस्पाश्मक राज्य, लफ- 
* छातुगबी ब्यपस्पाम ४२, 
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का तल आधुनिक 
समाजम 
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